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AVANT-PROPOS Formé¢ des legons que j'ai professées au cours
de Tannée 1896-1897, rédigé a la veille d'un long voyage, imprimé en mon
absence, le présent livre n'a pas eu le bénéfice d'une lente maturation ni
d'aine revision supréme. Pressé par les circonstances, j'ai dii choisir entre un
abandon définitif et une publication hative ; apres les longs et pénibles
efforts que j'avais dépensés a recueillir ces matériaux, je me suis laissé aller
a croire que d'autres pourraient tirer profit de la besogne faite ; le suffrage,
trop indulgent peut-€tre, de quelques amis m'a décidé. Le dévouement
souvent éprouvé et toujours prét de M. Finot a assuré la correction
matérielle de 'ouvrage ; M. Foucher, a peine revenu de 1'Inde, a bien voulu
le seconder. La multitude des textes cités en transcription dit assez tout ce
que je dois de reconnaissance a ces deux collaborateurs. Je remercie
¢galement la section des Sciences Religieuses qui a si libéralement admis
dans sa Bibliothéque un travail né en dehors d'elle. Saigon, 6 avril 1898.
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INTRODUCTION La science occidentale désigne trop souvent
sous le nom de « religion védique » les systemes d'interprétation fondés soit
sur les hymnes du Rg-Veda, soit sur I'ensemble des hymnes védiques.
L'orthodoxie brahmanique donne au nom des Vedas une extension plus
large : « Les Mantras et les Brahmanas composent le Veda ». Les Mantras
sont en général les formules qui accompagnent les rites; les hymnes entrent
dans cette catégorie et en forment la plus grande partie. « Tout ce qui ne se
classe pas sous la rubrique des Mantras est Brahmana ». Le nom seul des
Brahmanas en indique le caractere essentiel ; ils traitent du brahman, de la
science sacrée. Les commentateurs reconnaissent deux sortes de Brahmanas
; les uns sont des prescriptions (vidhi) ; les autres sont des explications
[arthavada). Leur patience laborieuse s'est exercée a dresser un catalogue
des matieres. Les Brahmanas enseignent 1'origine des pratiques [helu),
Tétymologie des mots [nirvacana)” la critique des actes condamnables
{nind4), I'¢loge des qualités (vragamsa)” les questions douteuses
{samgaya)” les prescriptions a suivre [vidfii)" les différences de pratiques
{parakrti)" les usages d'autrefois {purakalpa) et les particularités de
circonstance [vigesavadharanakalpand) , La liste n'épuise pas tous les sujets



INIKODLCTION traités; mais elle en montre a la fois la variété
et le caractere commun. Les Brahmanas sont les observations des docteurs
versés dans la science sacrée {brahmavadino vadanti). Les textes de la
littérature védique permettent de suivre par €tapes révolution des
Brahmanas : les ¢coles du Yajur-Veda Noir ont conservé dans un seul
recueil les Mantras et les Brahmanas ; destinées aux prétres qui étaient
chargés des manipulations rituelles, leurs compilations prennent pour base
les rites ; sans s'imposer un ordre logique, sans adopter un cadre uniforme,
volontiers sinueuses et fantaisistes en leur allure, elles choisissent un certain
nombre de sacrifices essentiels ou typiques, indiquent les formules a
connaitre, puis en marquent la raison d'étre ou l'application pratique. Le
Brahmana fait corps avec la Samhita, chaque groupe de formules traine a sa
suite les remarques indispensables. Le Yajur-Veda Blanc, au contraire, a
dégagé les Brahmanas de la Samhita ; il a rassemblé d'une part toutes les
formules, d'autre part toute I'exégese; mais les deux €léments qu'il a isolés
n'en continuent pas moins de se correspondre régulierement. Le Brahmana
suit le plan de la Samhita et respecte scrupuleusement I'ordre méme des
vers. Les Brahmanas du Rg-Veda et du Sdma-Veda n'avaient pas besoin de
se plier aux mémes exigences ; les roles du récitant et du chantre, si
compliqués qu'ils fussent, ne leur imposaient pas la méme initiative et la
méme connaissance des détails ; sans rester €trangeres a la pratique rituelle,
leurs Samhitas en avaient cependant tenu peu de compte lorsqu'elles
s'étaient constituées. Obligés par leur nature méme de se fonder sur le rituel,
les Brahmanas du Rg-Veda et du Sama-Veda s'affranchissent résolument du
plan de leurs Samhitas respectives et 1 suivent leurs voies propres. Les
Brahmanas conquirent ainsi \



LNTBODUCT10r« 5 leur autonomie et formerent une classe
spéciale d'ouvrages. Les écoles qui avaient fondu en une seule compilation
les formules et Texégese traditionnelle profitérent du type nouveau qui
s'était créé pour réparer leurs lacunes ou leurs omissions : Técole du
Taittirlya-Veda compléta sa Samhita déja close par 1'addition d'un Brahmana
indépendant. Tels que nous les avons regus, les Brahmanas en général
portent encore les traces manifestes de leur formation graduelle. Le
(Catapatha-Brahmana comprend au total quatorze livres; les neuf premiers
(sauf une exception naturelle au début de I'ouvrage) sont strictement
paralleles a la Sambhita; les cinq derniers s'en détachent ou n'y reviennent
que par intervalles, et substituent a une exposition continue des reprises, des
récapitulations et des spéculations mystiques ; ils semblent ¢videmment
former un groupe a part, et de fait, le livre XII porte comme titre particulier
Madhyama” le central ; désignation injustifiable, si on ne considere pas le
livre X comme le début d'une compilation spéciale, qui s'acheve au livre
XIV. Dans le groupe I-IX, les cinq premiers livres se distinguent nettement
des quatre autres : Yajnavalkya est cité comme l'autorité par excellence dans
les premiers; Candilya occupe la méme place dans les derniers. Si on étudie
les variations d'une des formules caractéristiques qui traversent le
Brahmana entier (lutte des dieux et des x\suras, par exemple), la
classification des divergences donne des résultats identiques. Cependant le
compilateur de 1'ccuvre définitive a su lui donner une apparence d'unité en
semant ¢a et 1a des renvois qui rappellent les questions d¢ja traitées ou qui
annoncent des développements ultérieurs. La critique perspicace de M.
Weber s'est exercée avec le méme succes sur I'Aitareya-Brahmana ; les
seize derniers adhyayas do



6 INTRODUCTION l'ouvrage portent clairement la marque d'une
origine secondaire. Les recueils du Yajur-Veda Noir décelent avec netteté
les remaniements qu'ils ont subis : le Kathaka est divisé en cinq parties ; les
trois premieres portent, a peine dissimulées sous des altérations
phonétiques, les désignations de « initiale » [ithimikad)" « moyenne »
(madhijamika)” « finale » {orimika). Sur les quatre sections de la
Maitrayani Samhita, la seconde est appelée « centrale » [madhyama)*
tandis que la quatriéme a pour titre : « Le supplément » [khila). Le travail
de remaniement apparait plus clairement encore dans le Kaugitaki-
Brahmana, qui met en ceuvre les matériaux de TAitareya, et surtout dans le
Gopatha-Brahmana, qui pille ouvertement le Catapatha, TAitareya, la
Maitrayani et sans doute d'autres recueils encore. Si la chronologie interne
des Brahmanas se laisse rétablir avec assez de vraisemblance, les dates
positives échappent entiecrement aux recherches. Les résultats fondés sur
'examen des données astronomiques n'offrent qu'une certitude illusoire et
réfléchissent en fin de compte des préjugés inavoués ou inconscients ; les
noms de lieux et de personnes, si curieux qu'ils puissent étre, ne suffisent
pas a faire 1'histoire. Le plus siir est de s'arréter a une chronologie relative :
les Brahmanas suivent les hymnes et précédent le bouddhisme; la langue, le
lexique, les idées, les faits tendent a la méme conclusion. Quel est
l'intervalle qui sépare ces trois étapes? L'imagination est libre de I'étendre
ou de la restreindre a son choix. Il nous suffit de savoir — et sur ce point les
opinions sont unanimes — que parmi tous les monuments de la littérature
indienne, les Brahmanas sont les plus voisins des hymnes védiques. Proches
ou lointains, les docteurs des Brahmanas sont les



INTRODUCTION 7 seuls successeurs authentiques des poétes
inspirés ; si corrompu qu'on veuille le supposer, leur systéme religieux se
rattache par une tradition continue aux auteurs des hymnes. Mais I'opinion
commune en Occident a tracé entre les deux provinces de la littérature
védique une ligne de démarcation si profonde que par prudence je me suis
interdit de la franchir. Comme tant d'autres ont fait pour les hymnes, j'ai
tenté de prendre les Brahmanas isolément et d'en dresser un inventaire
doctrinal. J'ai limité mes recherches aux textes ou aux fragments publiés ; le
nombre en est assez considérable, le caractére assez varié pour dispenser de
recourir a I'inédit. La nature des Brahmanas, telle que je I'ai sommairement
indiquée, déterminait la méthode a suivre. Les Brahmanas ne consistent
point en un expos¢ didactique, moins encore en un expose systématique;
1ssus des conversations et des controverses sacerdotales, recueillis a travers
les écoles et les confréries, les Brahmanas sont des collections anonymes
d'opinions individuelles, d'aphorismes indépendants et de libres propos
greftés sur l'explication des rites. Il parait téméraire a 1'abord de prétendre
réunir en un corps de doctrine des formules éparses et sans lieu avoué. Mais
pour peu qu'on compare les Brahmanas, on est frappé de leur unité
fondamentale : un trésor commun d'aphorismes, de sentences, d'anecdotes,
de 1égendes circulait dans les clans sacerdotaux, revétu par la tradition d'une
autorité canonique; chacune des grandes écoles qui I'avaient adopte 'avait
par une altération inconsciente accommod¢ a son génie propre, brutal chez
les adeptes du Yajur-Veda Noir, artistique et subtil chez ceux du Yajur-Veda
Blanc, épris de merveilleux chez ceux du Sama Veda, harmonieux et affiné
chez ceux du Rg-Veda ; mais partout I'original unique app>a



8 INTKODCCTION ralt vigoureusement sous les retouches. Une
concordance des Brahmanas est un des outils indispensables a la philologie
védique, et Tébauche que j'ai tracée démontre la facilité de Tentreprise.
Pour donner aux documents que j'ai mis en ceuvre leur valeur réelle, j'ai di
m'efforcer de multiplier les témoignages : si Taccord porte sur des textes qui
n'appartiennent pas au méme Veda, quel qu'en soit le nombre, la doctrine
énoncee a le droit d'étre considérée comme la doctrine officielle du
brahmanisme; si les passages paralleles ne se rencontrent qu'a l'intérieur
d'un seul Veda, quel que soit le nombre des écoles, la doctrine ne vaut que
pour ce seul Veda ; enfin, si les concordances font entiérement défaut, la
portée du texte doit rester indéterminée. Pour éviter d'introduire dans
'exposé une surcharge encombrante, je me suis toujours contenté de
traduire un seul des textes cités en concordance ; mais j'ai cru nécessaire de
reproduire intégralement les originaux : j'assure ainsi au lecteur un controle
rapide, et qui sans ce secours risquerait souvent d'étre impraticable ; mais
surtout je crois mettre ainsi entre les mains des travailleurs futurs les
matériaux d'une étude que j'aurais aimé a pousser plus loin : & comparer en
détail les épisodes ou les développements communs a plusieurs Brahmanas,
H serait ais¢ de mettre en relief les traits caractéristiques de chaque recueil :
méthode de transmission, grammaire, lexique, inspiration, systéme ; la forte
individualité de tous ces vieux textes sortirait de la brume épaisse ou
l'indifférence les confond. La composition des Brahmanas semble d'avance
réduire a une collection de curiosités sans suite un recueil de passages
décompés a travers les textes, sans respect du développement qui les
encadre. La surprise est singuliére, dés qu'on



INTRODUCTION les rapproche. Un systeme de théologie net,
logique, harmonieux se dégage spontanément des matériaux rassemblés et
les coordonne ; s'il ne fait point honneur au sentiment religieux du
brahmanisme, il atteste du moins son habileté naturelle aux spéculations. La
morale n'a pas trouveé de place dans ce systeme : le sacrifice qui regle les
rapports de rhomme avec les divinités est une opération mécanique qui agit
par son €nergie intime; caché au sein de la nature, 1l ne s'en dégage que sous
l'action magique du prétre. Les dieux inquiets et malveillants se voient
obligés de capituler, vaincus et soumis par la force méme qui leur a donné
la grandeur. En dépit d'eux le sacrifiant s'éléve jusqu'au monde céleste et s'y
assure pour l'avenir une place définitive : I'homme se fait surhumain. Mais,
si le gain est considérable, la partie est délicate a jouer : la force du sacrifice
une fois déchainée agit en aveugle ; qui ne sait pas la dompter est brisé€ par
elle, et la jalousie des dieux aux aguets se charge volontiers de compléter
'ceuvre; experts en rites, ils s'empressent de mettre a profit les erreurs pour
défendre leurs positions menacées. Les défenseurs de la Bible aryenne, qui
ont I'heureux privilege de golter la fraicheur et la naiveté des hymnes, sont
libres d'imaginer tine longue et profonde décadence du sentiment religieux
entre les poctes et les docteurs de la religion védique ; d'autres se refuseront
a admettre une €volution aussi surprenante des croyances et des doctrines,
qui fait succéder un stage de grossiere barbarie a une période de délicatesse
exquise. En fait il est difiicile de concevoir rien de plus brutal et de plus
matériel que la théologie des Brahmanas ; les notions que 1'usage a
lentement affinées et qu'il a revétues d'un aspect moral, surprennent par leur
réalisme sauvage. Le sacrifice est une opé



10 INTRODUCTION ration magique; Tinitiation qui régénére est
une reproduction fidele de la conception, de la gestation et de I'enfantement;
la foi n'est que la confiance dans la vertu des rites; le passage au ciel est une
ascension par étages; le bien est Texactitude rituelle. Une religion aussi
grossiere suppose un peuple de demi-sauvages ; mais les sorciers, les
magiciens ou les chamanes de ces tribus ont su analyser leur systeme, en
demonter les picces, en étudier le jeu, en observer les principes, en fixer les
lois : ils sont les véritables peres de la philosophie hindoue. Ils n'ont pas
seulement fagonné et assoupli l'instrument des conquétes métaphysiques ;
ils ont aussi solidement établi les assises des philosophies classiques. La
tradition a raison de rattacher directement aux Brahmanas les Upanisads ;
un développement naturel a tiré des uns les autres. Le brahman des
Brahmanas est le brahman des Upanisads ; la science sacrée est identique
avec son objet, le sacrifice, et le sacrifice est I'unique réalité; il esta la fois le
créateur et la création ; tous les phénomenes de Tunivers en sont le simple
reflet et lui empruntent leur semblant d'existence. Ce n'est point une vaine
fantaisie qui entraine les docteurs des Brahmanas a proclamer sans cesse
I'identité des éléments du rite et des parties de I'univers : les syllabes du
metre représentent les saisons; les détails du foyer représentent les organes
du corps humain ; le nombre des oblations représente les mois ; d'ailleurs
les mémes termes se combinent en des €quations diverses, et d'identité en
identité le nombre aboutit a former en résume une €quation unique. La
formule « Adorez la réalité sous le nom de Brahman » (Cat. 10, 6, 3, 1)
exprime aussi bien I'esprit des Brahmanas que 1'esprit des Upanisads. Les
spéculations sur le sacrifice n'ont pas seulement amené le génie hindou a



INTRODUCTION 1 1 reconnaitre comme un dogme fondamental
l'existence d'un €tre unique ; elles Font initié peut-€tre a Tidée des
transmigrations; Les Brahmanas ignorent la multiplicité des existences
successives de Thomme ; Tidée d'une mort répétée n'y parait que pour
former un contraste avec la vie infinie des habitants du ciel. Mais I'éternité
du sacrifice se repartit en périodes infiniment nombreuses; qui l'offre le lue,
et chaque mort le ressuscite. Le Male supréme, I'Homme par excellence
[Piirusa) meurt et renait sans cesse ; le cercle de ses transmigrations répond
a la définition célebre : le centre en est partout, la circonférence nulle part.
La destinée du Male devait aboutir aisément a passer pour le type idéal de
l'existence humaine. Le sacrifice a fait 'nomme a son image. Devanciers
des grandes hérésies comme des grands systémes orthodoxes, les
Brahmanas les préparent et les annoncent également ; par eux les lacunes se
comblent et la continuité des phénomenes religieux apparait. Si le
bouddhisme et le jainisme sont une réaction contre la sécheresse des
doctrines sacerdotales, 1'un et 'autre leur empruntent une part de leurs
matériaux. Le « voyant » qui découvre par la seule force de son
intelligence, sans l'aide des dieux et souvent contre leur gré, le rite ou la
formule qui assure le succes, est le précurseur immédiat des Buddhas et des
Jinas qui découvrent, par une intuition directe et par une illumination
spontan¢e, la voie du salut. Ce n'est point un hasard si les vocables
consacrés A'arhat et de buddha figurent déja dans les Brahmanas; les
dogmes mémes que ces mots symbolisent y résident aussi en germe et d¢ja
tout prés d'éclore. Le brahmanisme des Brahmanas est si bien le pere du
bouddhisme qu'il lui a 1égué une regret



\2 INTKODUCTION table hérédité : le retour a Rudra-Civa, la
récitation machinale des mantras, le formalisme absurde ou révoltant des
tantras sont les rechutes chroniques ou se traduit une incontestable filiation.



I LE DIEU SACRIFICE, PRAJAPATI Entre toutes les divinités
des Brahmanas, le dieu par excellence est Prajapati, le « seigneur des
créatures ». Il est 1'étre primordial; arorigine,rien dans I'univers n'existait
que lui*. Certains récits, divergents en apparence, rapportent cependant la
naissance du dieu et sa filiation. Tantot il est la création secondaire des rsis :
« A l'origine, le non-€tre était l'univers. Si on dit : Qu'était-ce que le non-
etre? C'était les r¢is; c'était eux a 1'origine le non-€tre. Si on dit : Qu'était-ce
que ces rsis? c'était les souffles. Parce que, avant tout ce qui est, en ayant eu
le désir, ils s'épuisérent a peiner et a se mortifier, ils sont les r¢is
Enflammés, ils émirent sept males séparément. Ils dirent : Tant que nous
serons ainsi, nous ne pourrons pas procréer; des sept males faisons un seul
male. Des sept males ils firent un seul male. Dans la région au-dessus du
nombril 1ls en ramassérent deux; au dessous, deux; un fut le coté, un le coté,
un le point d'appui. Puis la noblesse et le suc de ces sept males, ils les
concentrerent tout en haut : ce fut la téte Ce male devint Prajapati *. »
Tantot 1'esprit, issu du non-étre, I'émet a son tour : ,1. Cat. 2, 2,4, 1 :
Prajcapatir ha va idam agra eka evasa. — Ih. 7, 5, 2, 6 : Prajapatir va idam
agra asld eka eva. — Ait. 10, 1, 5 ; Prajapatir va idain eka evagra asa. —
Trf. 16, 1,1 : Prajapatir va idam eka asit. — Maitr. 1, 8, 4 : Prajapatir va eka
asit, id. 4, 2, 3. 2. Cat. 6, 1,1,1-5: asad va idam agra asit. tad ahuh kim tad
asad asid ity rsayo vava te 'gre 'sad aslt. tad ahuh ke ta rsaya iti praaa va
rsayas te yat purdsmat sarvasmad idam icchantah ¢ramena tapasarisams
tasmad rsayah. ...ta iddhah sapta nana purusan asrjanta. te 'bruvan : na va
ittham santah ¢aksyamah prajanayitum imant sapta purusan ekam purusam
karavameti.



14 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES BRAHMANAS
« Au commencement, en vérité, cet univers était le néant; le ciel n'existait
pas, ni la terre, ni Fatmosphere. Le non-Etre qui seul était se fit alors esprit,
disant : Je veux étre! Il s'échauflfa; comme il s'échauffait, la fumée en
naquit. Il s'échauffa encore, et comme il s'échauffait, le feu en naquit/ 1l
s'échauffa encore, et comme il s'échauffait, la lumiere en naquit. Il
s'échauffa encore, et comme il s'échauffait, le rayonnement en naquit. Il
s'échauffa encore, et comme il s'échauffait, les rayons en naquirent. Il
s'échauffa encore, et comme il s'échauffait, les météores en naquirent. Alors
le ciel était comme en confusion. Il fendit la vessie, et ce fut 'océan... Puis
le dacahotar fut émis a la suite ; le dagahotar, c'est Prajapati Du non-étre
l'esprit fut émis, 1'esprit émit Prajapati, Prajapati émit les étres \ » Tant6t il
est sorti du sein des eaux, éclos dans un ceuf d'or : « Au commencement, en
vérite, il n'y avait que les eaux; tout était fluide. Elles eurent un désir :
Comment pourrions-nous procreéer? Elles peinerent, s'échaufferent
(pratiquerent des austérités), et comme elles s'échauffaient, un ceuf d'or
naquit. C'était I'année (le Temps) qui venait de naitre. Cet ceuf d'or flotta ¢a
et 1a autant que dure l'espace d'une année. Ensuite, dans 1'année, un male se
forma : ce fut Prajapati *. » Le Gopalha, qui vise exclusita étant sapta
purusan ekam purusam akurvan. yad Girdhvam nabhes tau dvau samaubjan
yad avah nabhes tau dvau paksah purusah paksah purusah pratisthaika asit.
atha yaitesam saptanam purusanam crih, yo rasa aslt tam Grdhvam
samudauhams tad asya ¢iro 'bhavat sa eva purusah Prajapatir abhavat. 1.
Taitt. B. 2,2, 9, 1-10 : idam va agre naiva kimcanasit. na dyaur aslt. na
prthivi. nantariksam. tad asad eva san mano 'kuruta syam iti. tad atapyata.
tasmat tapanad dhiimo "jayata. tad bhiiyo 'tapyata. tasmat tapanad agnir
ajayata. tad bhiityo Hapyata. tasmat tapand;j jyotir ajayata. tad bhiiyo
'tapyata. tasmat tapanad arcir ajayata. tad bhiiyo 'tapyata. tasmat tapanan
maricayo 'jayanta. tad bhiiyo 'tapyata. tasmat tapanad udara ajayanta. tad
bhiiyo 'tapyata. lad abhram iva samahanyata. tad vastim abhinat. sa samudro
'bhavat tad dagahotanv asrjyata. Prajapatir vai dagahota asato 'dhi mano
'srjyata. manah Prajapatim asrjata. Prajapatih praja asrjata. 2. Cat 11, 1, 6, 1
; apo ha va idam agre salilam evasa. ta akamayanta katham nu
prajayemabhiti ta acraimyams tas tapo 'tapyanta tasu tapas tapyamanasu
hiranmayam andam sambabhiivajato ha tarhi samvatsara asa tad idam



hiranmayam andam yavat samvatsarasya vela tavat paryaplavata. tatah
samvatsare purusah samabhaval. sa Prajapatih.



LE DIEU SACRIFICE, PRAJAPATI 15 vement a glorifier les
Atharvanas, confond a dessein Prajapati avec Atharvan et lui donne pour
pere Brahma *. D'apres le Sama-vidhana, Brahma et le Brahman apparurent
avant Prajapati : « A Torigine, en vérite, il n'y avait que le Brahman; comme
le suc de sa vigueur surabondait, il devint Brahma. Brahma médita en
silence avec l'esprit; son esprit devint Prajapati *. » Le désaccord apparent
de ces textes n'empéche pas d'y reconnaitre une réelle unité ; la méme
conception s'y exprime sous des aspects divers : Prajapati est le sacrifice;
les deux termes sont identiques, et les Brahmanas unanimes ne se lassent
pas de le répéter * Le sacrifice, comme Prajapati, est antérieur a tous les
étres, puisqu'ils ne sauraient subsister sans lui ; il nait aussi des souffles ou
de l'esprit, car il est spirituel en son essence, et la filiation se représente
aussi bien comme une simple €quivalence : « Prajapati est 1'esprit » ou «
Prajapati est comme Tesprit * ». Il est encore le fils des Eaux, car les Eaux
sont le principe de la pureté rituelle ; ou du Brahman, la formule sacrée, car
le rite ne se sépare point de la liturgie. Prajapati est 'un comme l'autre : «
Prajapati a pour membres les hymnes; Prajapati est celui qui sacrifie " »; «
Prajapati, c'est toutes 1. Gop. 1, 1, 4 : tad Atharvabhavat... tam Atharvanam
Brahmabravlt Prajapate prajah srstva palayasveti. tad yad abravit Prajapate
prajah srstva palayasveti tasmat Prajapatir abhavat Atharva vai Prajapatih.
2. Samavidh. 1, 1-3 : brahma ha va idam agra asit. tasya tejoraso 'tyaricyata.
sa Brahma sainabhavat sa tisnim inanasadhyayat. tasya yan mana asit sa
Prajapatir abhavat. — Cf. Cat, 11, 2, 3, 1. 3. Voy. p.ex., Cat. 1,7,4,4 : sa
vai yajna eva Prajapatih. — Mailr, 3, 6, 5 : yajno vai Prajapatih. — Ait. 7, 7,
2 : Prajapatir yajnah. — Gop. 2, 2, 18 : Prajapatir vai yajnah. Une autre
divinité représente aussi le sacrifice. C'est Visnu. Cat. 1, 1, 2, 13 : Visnur
yajnah. De méme Sdaitr. 1, 4, 14; Taitt. B. 1, 2,5, 1; Td. 9, 7, 10; Ait. 3, 4,
4. La légende du nain aux trois pas, incorporée plus tard dans les avatars
classiques de Visnu, est déja attachée au nom de ce dieu dans les
Brahmanas (voy. Muir, IV, p. 122) ; mais l'avatar du sanglier, apparu pour
retirer la terre de I'Océan, y est attribué a Prajapati (voy. Muir, IV, 27 sq.).
L'équivalence fondamentale des deux personnages a permis de transporter
sans violence la méme légende de I'un a l'autre. 4. Samavidh. 1, 1, 4 : mano
hi Prajapatih. — Taitt, S. 2, 5, 11, 5 : mana iva hi Prajapatih. 5. u4i/. 7, 8, 2 :
Prajapater va etany angani yac chanddmsy esa u eva Prajapatir yo yajate.



16 LA DOCTRINE DL SACRIFICE DANS LES BRAHMANAS
les formules sacrées * ». Souvent Prajapati est confondu avec Tannée, c'est-
a-dire avec le Temps, car Tannée est son image™; comme il est Tannée, il est
le male; car, tout comme Tannée, le male qui sacrifie donne au sacrifice sa
mesure " Prajapati, selon qu'on considere le sacrifice dans ses
manifestations ou dans son essence, est « défini et indéfini a la fois », ou
seulement « indéfini * »; 1l est, sous le méme point de vue, « limite et
illimité » a la fois, ou seulement « illimité *. » De méme encore, il est soit «
un ® », soit composé de parties : tantot il est formé par la combinaison des
sept males créés par les rsis "'; tantot, et c'est le cas le plus fréquent, il est
fait de dix-sept €léments * ; on entend par la tantot les dix-sept syllabes des
formules régulieres qui accompagnent Toffrandc, tant6t les dix-sept organes
du male, tantot le total des mois et des saisons qui forment Tannée * 1. Cat.
7,3, 1,42 : sarvam u brahma Prajapatih. 2. Ait. 7, 7, 2 : samvatsarah
Prajapatih. — Caé¢. 1, 2, 5, 13 : samvatsaro yajaah Prajapatih. — 76., H, 1,
6, 13 : sa aiksata Prajapatih. imam va atmanah pratimam asrksi yat
samvatsaram iti tasmad ahuh Prajapatih samvatsara iti. — Kaus. 6, 15 : sa
esa Prajapatir eva samvatsarah. 3. Cat. 10, 2, 1, 2 : puruso val yajnas
tenedam sarvam mitam. — Taitt. S. 5, 2, 5, 1 : yajnena vai purusah
sammitah (Voy. inf. Sacrifice). — On trouve aussi Prajapati sporadiquement
identifié avec Mrtyu, Cal. 10, 4, 3, 3 ; avec Savitar, ib., 12, 3, 5, 1 (ity eke);
avec Candramas, 16., 6, 1, 3, 16 ; avec Mahat deva, ib., 1b. 4. Cat. 7, 2, 4, 30
: niruktag caniruktag ca. — Cat. 1, 1, 1, 13 : anirukto hi Prajapatih. De
méme Maitr. 3, 9, 6; Ait. 29, 4, 18 ; Td. 7, 8, 3. 5. Cat. 7, 2, 4, 30 : parimitag
caparimitag¢ ca. — Gop. 2, 1, 7 : aparimito vai Prajapatih. 6. Maitr. 1, 8, 4 :
eko hi Prajapatih. 7. Cat. 6, 1, 1, 1-5 (Voy. sup.). — Cat. 10, 2, 3, 18 :
saptavidho va agre Prajapatir asrjyata. Cf. ib. 10, 2,2, 1. 8. Cat. 1,5, 2, 17 :
saptadago vai Prajapatih. De méme Ait. 1, 1, 14; Gop. 2, 1, 19 ; Taitt. S. 1,
6,11, 1 ; 'Maitr. 1, 11, 6. 9. Les cinq formules sont : 0 ¢ravaya. Astu ¢rausat.
Yaja. Ye yajamahc. Vausat. Cat. 1, 5, 2, 17; Taitt. S. 1, 6, 11, 1; cf. Kaus.
16,4. — Les organes sont : bras, jambes, téte, atman, voix, et les dix
souffles. Maitr. 1,11, 6. — Cat. 10, 4, 1, 17 donne une autre analyse : loman
(poil) -f tuac (peau) + asrg (sang) -f- mcdas (graisse) + mamsa (chair) +
snavan (muscle) -f asthi (o0s) + majja (moelle) font 16 syllabes, et le souftle
(prana) complete le chiffre de 17. — L'année a 12 mois et 5 saisons : Cat. 8,



4,1, 11; Ait. 1, 1, 14. — Prajapati est désigné comme un compose¢ de 24
(caturvimga), Gop. 2, 1, 26.



LE DIEU SACRIFICE, PRAJApATI 17 Une des appellations les
plus fréquentes de Prajapati exprime a merveille sa nature « indéfinie » : on
le désigne par le pronom interrogatif ka « qui? ». — « Prajapati, c'est qui*?
» Une légende explique l'origine de ce nom. « Vrtra tué, Indra triomphant
parla ainsi a Prajapati : Je veux €tre ce que tu es, je veux étre grand !
Prajapati lui dit : Et moti, alors, je serai qui ? — Tu seras, répondit-il, ce que
tu as dit. Elt Prajapati recut le nom de Qui? '. » — « Prajapati est en or ; il
s'est faconné finalement une forme en or * » ; autrement dit, il est devenu
immortel, car, « Tor, c'est I''/mmortalité *. » Mais tout d'abord il était mortel,
comme les autres dieux : « De Prajapati une moiti¢€ était mortelle, une
moiti¢ immortelle ; comme il était en partie mortel, il eut peur de la mort...
il avait cinq éléments du corps mortels : poil, peau, chair, os, moelle ; les
¢léments immortels, c'étaient : esprit, parole, souffle, vue, ouie * » Les
dieux par le rite l'affranchirent de la mort. 1. Td, 7, 8, 3 : Ko hi Prajapatih.
— Ait. 12, 10, 1 : ko vai nama Prajapatih. — Taitt. S. 1, 7, 6, 6 : Prajapatir™®
vai kah. — Id. Cat. 4, 5, 6, 4. 2. Ait. 12, 10, 1 : Indro vai Vrfram hatva sarva
vijitlr vijityabravlt Prajapatiin aham etad asani yat tvam aham mahén
asaniti. sa Prajapatir abravid atba ko 'ham iti. yad evaitad avoca ity abravit.
tato vai Ko nama Prajapatir abhavat. — Le récit du Taittiriya Brahmana
motive autrement le dialogue. « Prajapati émit Indra comme le dernier-né
des dieux, et I'envoya régner sur les dieux en souverain. Les dieux dirent :
Qui es-tu ? nous valons mieux que toi. Indra rapporta a Prajapati le propos
des dieux. Or Prajapati avedt en ce tempsla la splendeur qui est dans le
soleil. II lui dit : Donne-la moi, et alors je serai le souverain de ces dieux. —
Et si je te la donne, répondit-il, alors je serai qui? — Tu seras ce que tu dis.
Prajapati se nomme Ka. » Taitt. B. 2, 2, 10, 1-2 : Prajapatir Indram
asrjatanujavaram devanam. tam prahinot. parehi. etesim devanam adhipatir
edhiti. tam deva abruvan. kas tvam asi. vayam vai tvacchreyarnsah sma iti.
so 'bravit. kas tvam asi vayam vai tvacchreyamsah sma iti ma deva avocann
iti. atha va idam tarhi Prajapatau hara asit, yad asminn aditye. tad enam
abravlt. etan me prayaccha. athaham etesam devanam adhipatir
bhavisyamiti. ko 'ham syam ity abravit. état pradayeti. état sya ity abravit,
yad etad bravisiti. Ko ha vai ndma Prajapatih. ' 3. Cat. 10, 1, 4, 9 : ripam
eva tat Prajapatir hiranmayam antata atmano 'kuruta... tasmad ahur
hiranmayah Prajapatir iti. 4. Maitr. 2, 2, 2 : amrtam vai hiranyam. — De
méme Cat. 3, 8, 2, 27 : amrtam ayur hiranyam. — Ait. 7. 4, 6 : amrtam



hiranyam. 5. Cat. 10, 1, 3, 2-7 : ardham eva martyam asid ardham amrtam
tad yad asya martyam asit tena mrtyor abibhet tad eta va asya tah panca
martyas tanva asam loma tvaii marnsam asthi majjathaitd amrta mano vak
pranag caksuh crotram.



18 LA DOCTHINE DU SACRIFICE DANS LES
BRAHMANAS (" Un seul sentiment entraine Prajapati a créer : « le désir .
d'une progéniture, le besoin de se multiplier *. » L'acte de y ,-. \ création est
en général exprimé par le verlie®a™* « émettre », " | employé¢ a la voix
moyenne % parfois aussi par le. verbe nir-md « construire », également a la
voix moyenne " Le plus souvent Prajapati émet directement de son corps,
membre a membre, organe a organe, les catégories diverses de créatures. «
Prajapati eut le désir de procréer; de son visage il forma le trivrt; la divinité
Agni fut émise a la suite, le metre gayatri, le sdman rathamtara, le brahmane
parmi les hommes, le bouc parmi les animaux ; de sa poitrine, de ses bras il
forma le pancadaga , de sa taille le saptadacga , de ses pieds rekavimga™ »,
respectivement suivis d'une série de créations correspondantes en ordre
hiérarchique. « Sa téte fut le ciel, sa poitrine l'atmosphere, sa taille 1'océan,
ses pieds la terre ; c'est lui qui émit tout ce qui est dans l'univers  » — «
Son ceil gauche enfla, il en tomba des gouttes ; ce sont elles qui font la pluie
; 11 en tomba vingt et une ; le vent les disperse de la-bas pour le bien-étre
des créatures. Sa pupille tomba, et ce fut le grain d'orge ” » Il émit 1. Cat. 6,
1, 1, 8 : Prajapatir akdmayata bhityant syam prajayeyeti. — TaitC. B, 2, 2, 9,
5 : Prajapatir akamayata prajayeyeti. — Id. Taitt. 5. 7,1, 1, 4. —Td. 6, 5, 1
: Prajapatir akamayata bahu syam prajayeyeti. — Ait, 10, 1, 5 : so
'kdmayata prajayeya bhiiyan syam iti. 2. Voir les exemples cités ci-dessous.
-,3.Cat. 7,5,2,6. —Taitt, S. 7, 1, 1,4 [Td. 6, 1, 6 dans le développement
parallele emploie sarj.) — Taitt. B. 2, 1, 7, 4. — Gop. 1, 2, 16. 4. Taitt. S. 7,
1, 1, 4 : Prajapatir akdmayata prajayeyeti sa mukhatas trivrtam niramimita,
tam Agnir devatanv asrjyata gayatrl chando rathamtaram sama brahmano
manusyanam ajah pa¢linam uraso bahubhyam paficadagam niramimita
madhyatah saptadagam niramimita patta ekavimgam — Cf. récit parall¢le.
Td. 6, 1, 6-12 : so 'kamayata yajnam srjeyeti sa mukhata eva trivrtam asrjata
tam gayatri chando 'nv asrjyatagnir devata brahmano manusyo vasanta rtuh
sa urasta eva bahubhyam pancadagcam asrjata sa madhyata eva prajananat
saptadagam asrjata... sa patta eva pratisthaya ekavimcam asrjata. .. 5.
Sdmavidh. 1,1, 5 : tasya dyauh cira asld uro 'ntariksam madhyam samudrah
prthivi padau sa va idam vigvam bhiitam asrjata. 6. Maitr. 4, 6, 3 : tasya vai
Prajapateh savyam caksur agvayat tato ye stoka avapadyanta tair idam
varsaty ekavimegatir vai te 'vapedus tan vayur amuto visrjati prajanam



kiptyai tasya ya kaninika parapatat sa yavo 'bhavat. — Cf. Tain. S. 6, 4, 10,
5 : Prajapater aksy agvayat tat parapatat tad vi



LE DIEU SACRIFICE, PRAJAPATI 19 « de ses souffles
supérieurs les dieux, des inférieurs les créatures mortelles * », « de sa
personne Aditya * », « de ses souffles les bétes, de son esprit Thomme” de
son ceil le cheval, de sa respiration la vache, de son ouie la brebis, de sa
parole la chevre ” » Parfois, de méme qu'il est sorti d'un ceuf, il fait éclore la
création d'un ceuf; ainsi, apres deux kahkatam pravicat tad vikankate
naramata tad yavam pravicat tad yave 'ramata. L'ceil enfle de Prajapati est
un théme familier aux Brahmanas; une étymologie fantaisiste {a¢vayat” il
enfla — agva” le cheval) rattache a cet épisode 1'origine du cheval. Voy.
Cat, 13, 3,1, 1 ; Taitt, S. 5, 3, 12, 1 ; Taitt. B. 1, 1, 5, 4; Td. 21, 4, 2.
L'origine des especes animales, végétales, minérales et des phénomenes
météorologiques sert frequemment de theme a I'imagination des
Brahmanas. Il ne sera pas inutile d'en donner, en guise de spécimen, un
apercu tres incomplet. Voir, par exemple, la naissance du porc-épic, de la
vache, des serpents dundubha, svaja, andhahi, des vers gantjiipada produits
par la fléche de Kr¢anu, Ait. 13, 2, 3 ; des animaux noirs et blancs, buflles,
chameaux, anes, etc., par le sperme de Prajapati, ib. 13, 10, 1 sqq.; du bouc,
du mouton, du bélier, du taureau, du cheval, du mulet, de 1'dne, du faucon,
etc., par Indra enivré de soma, Cat. 12, 7, 1, 2-9 ; des fauves, par les tétes de
Vigvaripa, t6. 5, 5, 4, 2 sqq.; de l'ane, par les cendres, ib. 4, 5, 1, 9; de bétes
nombreuses, par Prajapati €puisé, ib. 3, 2, 3, 9; 3, 2, 4, 1-15; du bélier, par
le sperme de Prajapati, ib. 6, 2, 2, 6; du cheval, par le sacrifice. Ait. 11, 11,
3; par I'eeil enflé de Prajapati, Cat. 13, 3, 1, 1 ; Taitt. B. 1, 1, 5, 4; Taitt. S. 5,
3,12, 1 ; par les eaux, Cat, 5, 1, 4, 5; de I'¢léphant, par I'embryon d'Aditi,
Cat. 3, 1, 3, 4; des grenouilles, par les gouttes d'eau, ib. 9, 1, 2, 21; du
sanglier, par un pot de beurre fondu, ib. 5, 4, 3, 19 ; de la tortue, par la seve
vitale des trois mondes, ib. 7, 5, 1, 1; de plantes nombreuses (godhiima,
kuvala, upavaka, badara, etc.), par Indra enivré de soma, Cat. 12, 7, 1, 2-9;
de nombreux arbres, par Prajapati enfl¢, ib. 13, 4, 4, 6 sqq. ; de I'udumbara,
de Tagvattha, du plaksa, par I'irj, le tejas, le yagas. Ait. 35, 6, 1 sq. ; du
darbha, par les eaux ¢écumantes, Cat. 7, 2, 3, 2; Taitt. B. 3,2, 5, 1 ; de la
durva, par les cheveux de Prajapati, Cat. 7, 4, 2, 12; du karsmarya, par le
tejas de Prajapati, ib. 7, 4, 1, 37; du pundarika, par la diksa et le tapas, Taitt.
B. 1, 8, 2, 1 ; du nyagrodha, par les coupes a soma des dieux, Ait. 35, 4, 3;
du paléga, par une plume de la Gayatri, Cat. 1, 7, 1, 1 ; de 1'udumbara, par
1"arj. Ait. 24, 5, 4; 35, 6, 1 ; Taitt. B. 1, 1, 3, 10; de l'argent, par les larmes,



Taitt. S. 1, 5, 12; de l'or, par la semence d'Agni, Cat. 2, 1,1,5;3,9,4,1;
Taitt. B. 1, 1, 3, 8 ; du sel, par le suc du ciel et de la terre, Cat. 2, 1, 1, 6; cf.
Taitt. B. 1, 1, 3, 2; de la nuit, pour consoler Yaml, Maitr. 1, 5, 12; des
saisons, en relation avec les organes des sens, Cat. 8, 1,1,8;2,2;5;8;du
luth (vina), pour séduire Vac, ib. 3, 2, 4, 6. Plusieurs des passages
mentionnés ici sont cités dans la suite de ce travail. \.Cat. 10, 1,3, 1". ¢ 2.
Taitt. B. 2, 1, 7, 4. Adityam atmano niramimlta. — Cf. ib. 1, 7, 1, 4 : devata
atmano niramimlta. 3. Cat. 7, 3, 2, 6 (niramimlta).
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essais manques, il se demande par quel moyen tenter une autre crdation. «
Alors sa vigueur se développa en dehors de lui et devint un ceuf; il le
partagea, il le nourrit, des créatures en naquirent™®. » Ou bien encore,
desireux de procréer, « il entra dans les eaux avec la triple science. Un ceuf
se développa. Il le caressa en disant : Qu'il soit ! qu'il se multiplie ! et le
brahmane en naquit ' ». Pour continuer I'ceuvre de création, Prajapati
renouvelle le méme geste en I'accompagnant de formules variées : « Qu'il
grossisse, qu'il se multiplie ! — Apporte la gloire ! — Apporte la semence!
» ; 'l ) L'ceuvre de création est aussi représentée comme un accouplement. «
Par Agni, Prajapati s'accoupla avec la terre... par Yayu, il s'accoupla avec
I'atmosphére... par Aditya, il s'accoupla avec le ciel... par l'esprit, il
s'accoupla avec la ,; parole”. » Mais, pere des créatures, Prajapati ne peut
s'accoupler sans commettre un inceste. Les Brahmanas se plaisent a
raconter le crime de leur dieu avec leur indifférence coutumicere : «
Prajapati, dit 1'un, voulut posséder sa propre fille, — que ce soit Dyaus ou
bien Usas (le ciel ou 'aurore). — Je veux m'accoupler avec elle, se dit-il, et
il la posséda. Les dieux tinrent cela pour une faute : C'est lui, se dirent-ils,
qui traite ainsi sa fille, notre sceur. Les dieux dirent au dieu qui régne sur les
bestiaux : En vérité, il commet une transgression, lui qui traite ainsi sa fille,
notre sceur; transpercele. Rudra le visa et le transperca; la moiti¢ de sa
semence tomba Quand le courroux des dieux se dissipa, ils guérirent
Prajapati et lui arracherent le dard *. » Les détails 1. Taxii. B. 1, 6,2, 4 :
tasya ¢usma andam bhiitam niravartata. tad vyudaharat. tad aposayat. tat
prajayata. 2. Cal. 6, 1, 1, 10 ; so 'kdmayata. abhyo 'dbhyo 'dhi prajayeyeti so
'naya trayya vidyaya sahapah pravicat tata andam samavartata tad
abhyamr¢ad astv ity astu bhiiyo 'stv ity eva tad abravit tato brahmaiva
prathamam asrjyata. — Ib. 6, 1, 2, 1... pusyatu bhiyo 'stv iti. — 3... yago
bibrhiti. — 4... reto bibrhiti. 3. Cat, 6, 1, 2, 1 : so 'gnina prthivim mithunam
samabh”™vat. — 3 : sa vayunantariksam mithunam samabhavat. — 4 : sa
adityena divam mithunain samabhavat. -— 6 : sa manasa vacam mithunam
samabhavat. 4. Cal. 1,7, 4, 1-4 : Prajapatir ha vai svam duhitaram
abhidadhyau. divam vosasain va mithuny enaya syam iti lam sambabhiiva.
tad vai devanam aga



LE DIEU SACRIFICE, PRAJAPATI 21 varient d'un texte aT tre;
la fille de Prajapati, par exemple, se transforme en[iichej pour échapper a la
passion coupable de son pere; il *s™*cKange aussitot enlcerf*Le Kausitaki,
qui se distingue souvent par une tendance morale, n'ose pas supprimer
Tinceste traditionnel, mais le transporte de Prajapati a ses fils : « Prajapati,
desirant une progéniture, pratiqua des austérités briilantes ; comme il
s'échauffait, cinq en naquirent : Agni, Yayu, Aditya, Candramas et Usas la
cinquieme. Il leur dit : Vous aussi, échauffez-vous d'austérités. Ils firent
I'initiation au sacrifice, et comme ils avaient fait la cérémonie, qu'ils étaient
¢chauffés. Usas, la fille de Prajapati, prit la forme d'une Apsaras et se
présenta devant eux. Leur esprit s'envola du méme coup vers elle. Ils
répandirent de la semence. Ils allérent vers Prajapati leur pere et lui dirent :
Nous avons répandu de la semence, que ce ne soit pas perdu. Prajapati fit
une coupe d'or et y versa la semence *. » Prajapati, le sacrifice, a
naturellement comme auxiliaire asa. ya ittham svam duhitaram asmaikam
svasaram karotiti. te ha de va ucuh. yo 'yam devah pag¢iinam iste 'tisamdham
va ayam carati ya ittham svara duhitaram asmakam svasaram karoti
vidhyemam iti tam Rudro 'bhyayatya vivyadha tasya sami retah
pracaskanda tesam yada devanam krodho vydd atha Prajapatim
ahhisajyams tasya tam ¢aiyam nirakrntan. — Cf. 6, 1, 3, 8 : tani ca bhutani
bhiitdnam ca patih samvatsara Usasi reto 'sincan. — AU, 13, 9 : Prajapatir
vai svam duhitaram abhyadhyayad, divam ity anya ahur Usasam ity anye.
tam r¢yo bhiitva rohitam bhiitdim abhyait. tam deva apagyann. akrtam vai
Prajapatih karotiti te tam aichan ya enam arisyaty etam anyonyasmin
navindan. — IIs créent Rudra. — tam deva abruvann ayam vai Prajapatir
akrtam akar imam vidhyeti. sa tathety abravit tam abhyayatyavidhyat sa
viddha Grdhva udaprapatat tad va idam Prajapate retah siktam adhavat tat
saro 'bhavat. — - Il en nait toutes sortes d'étres. V. p. 19 (note sur les
origines des étres). — Maitr. 4, 2, J2 : Prajapatir vai svam duhitaram
abhyakamayatosasam sa rohid abhavat tdm r¢yo bhitvadhyait tasma
apavratam achadayat tam ayatayabhiparyavartata tasmad va abibhet tam
abhyayatyavidhyat... tato yat prathamam retah paripatat tad agnina
paryainddha. — Td. 8, 2, 10 : Prajapatir [Jsasam adhyait svam duhitaram
tasya retah parapatat tad asyam nyasicyata tad agrinat. 1. Kaus. 6, 1 :
Prajapatih prajatikamas tapo 'tapyata tasmat taptat pancajayantagnir vayur
aditya¢ candrama usah paficam! tan abravid yuyam api tapyadhvam iti te



'diksanta tan diksitams tepanan usah Prajapatyapsaroripam krtva purastat
pratyudait tasydm esam manah samapatat te reto 'sincanta te Prajapatim
pitaram etyabruvan reto va asicamaha idam no mamuya bhad iti sa
Prajapatir hiranmayam camasam akarot tasmin retah sama”r sincat.
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V'] Vac, la parole, comme le rite est inséparable de la formule. Parfois il
s'accouple avec elle. « Prajapati était Tunivers; Vac était sa seconde ; il
s'accoupla avec elle, elle congut, elle se sépara de lui, elle émit les créatures,
puis elle rentra en Prajapati*. » Parfois, il s'agit d'une simple collaboration :
« Prajapati désira se multiplier et procréer; i1l contempla en silence avec
l'esprit ; ce qui €tait en son esprit devint le brhat (saman). Il considéra :
Voici que je porte en moi un embryon, je veux le procréer par Vac ; il émit
Vac * » « Prajapati a l'origine €tait I'univers. Il voulut procréer, se
multiplier. Il pratiqua des austérités, il retint Vac (la voix) ; au bout d'un an,
il parla douze fois;... il prononga cette formule et tous les étres furent émis
ensuite " « C'est de la voix, leur séjour, que Prajapati émit les eaux ; car Vac
est a lui ; elle fut émise et elle remplit 1'univers \ » Au lieu de Vac indéfinie,
des formules précises sont parfois les agents de la création : « Au bout d'un
an Prajapati voulut parler ; il la/ dit bMh, et la terre fut, il dit bhnvah et
l'espace fut, il dit svah et le ciel fut * » Les connaissances grammaticales
des Brahmanas trouvent une heureuse occasion de se manifester a propos
du verbe créateur. Les trois mondes correspondent par leur origine avec les
trois catégories de sons : voyelles, consonnes, spirante : « Prajapati était a
lui seul tout I'univers ; Vac était a Iui, Vac était sa seconde. Il considéra : 1.
Kath. 12, 5; 27, 1 (Ind. Stud., IX, 477) : Prajapatir va idam asit tasya vag
dvitlyaslt tam mithunam samabhavat sa garbham adhatta sasmad apakramat
semah praja asrjata sa Prajapatim eva punah pravigat. 2. Td. 7, 6, 1-3 :
Prajapatir akamayata bahu syam prajayeyeti sa tisnlin manasadhyayat tasya
yan manasy asit tad brhat samabhavat. sa adidhita garbho vai me 'yam antar
hitas tam vaca prajanaya iti . sa vacam vyasrjata. 3. *t7. 10, 1,5: Prajapatir
va idam eka evagra asa. so 'kamayata prajayeya bhiiyan syam iti. sa tapo
'tapyata sa vicam ayachat sa samvatsarasya parastad vyaharad
dvadacakrtvah. . . etam vava tdim nividam vyaharat tam sarvani bhitany anv
asrjyarita. — Cf. Cat. 11, 1, 6, 3 : Sa samvatsare vyajihirsat. 4. Cat. 6, 1, 1,
9 : so 'po 'srjata vaca eva lokad. vag evasya sasrjyata sedam sarvam apnot.
5. Cat. 11, 1, 6, 3 : sa samvatsare vy4jihirsat. sa bhiir iti vyaharat seyam
prthivy abhavad bhuva iti tad idam antariksam abhavat svar iti sdsau dyaur
aithavat.
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remettre ; elle ira se transformant a rinfini en toute chose. Il émit Vac, elle
alla se transformant en toute chose ; elle qui €tait tout en haut, elle se
développa comme se développe la goutte d'eau. Prajapati en coupa le tiers :
a, ce fut la terre... Il en coupa le tiers : kd et ce fut I'atmospheére ;... il langa
en haut le tiers : ho et ce fut le ciel... Il sépara en trois Vac qui €tait une
seule syllabe *. » Prajapati, en mal de création, recourt encore au tapas, \
1'éclat briilant qui rayonne d'un corps mortifi¢ par I'ascétisme, comme le
pratapa se dégage de la personne royale qu'il irradie *; souvent il combine
avec le « tapas », le grama” 1'effort laborieux a pratiquer toutes les
observances prescrites. Expert aux rites, il sait les employer chacun a leur
ceuvre propre; a l'aide du vaigvadova il émet les créatures ; a 'aide du
dacahotar il\se multiplie; a I'aide de 1'atiratra il procrée le jour et la nuit *
Pris dans leur ensemble, les rifes et les formules sont la matrice d'ou 1l a
émis les créatures *. Méme la contemplation interne du sacrifice, quand
Prajapati se replie sur lui-méme, est assez forte pour créer *. 1 Le sacrifice
qui a atteint son objet est épuisé; Prajapati, \ son ceuvre faite, tombe en
pieces ; le secours des dieux, sacrificateurs célestes, est indispensable pour
le recomposer. « Quand Prajapati eut émis les créatures, ses membres se 1.
Td. 20, 14, 2 : Prajapatir va idam eka asit tasya vag eva svam asld vag
dvitiya sa aiksatemam eva vacam visrja iyam va idam sarvam vibhavanty
esyatiti sa vacam vyasrjata sedam sarvam vibhavanty ait sordhvodatanod
yathapam dhara samtataivam tasya eti trtiyam achinat tad bhimir abhavat...
keti trtiyam achinat tad antariksam abhavat... ho iti trtiyam Girdhvam
udasyat tad dyaur abhavat. — 5 : Prajapatir va idam ekaksaram vacam
satim tredha vyakarot. — La place a part assignée au ha concorde avec
I'agencement des Civa-siitras qui classent ha tour a tour dans la série des
consonnes et dans une série speéciale. 2. Cf. sup... Tailt. B. 2,2, 9, 1 ;... Caé.
11,1,6,1;...Kaus, 6, 1 ;... Ait. 10, 1, S. 3. Taitl. B. 1, 6, 2, 1 :
vaigvadevena vai Prajapatih praja asrjata. — Id. Cat. 2, 5, 2, 1. — Maitr. 1,
9, 3 : sa dagahotaram yajnam atmanam vyadhatta. — Td. 4, 1, 4 : sa etam
atirdtram apagyat tam aharat tendhoratre prajanayat. 4. Maitr, 4, 7, 4 :
brahmano vai yoneh Prajapatih praja asrjata. 5. Trf. 7, 6, 1 : sa tusnim
manasadhyayat tasya yan manasy asit tad brhat samabhavat. — Maitr. 4, 2,
1 : sa manasatmanam adhyayat so 'ntarvan abhavat.
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BRAHMANAS détachérent *. » — « Quand il eut émis les créatures et
parcouru toute la carriere, il se détacha en morceaux.. . Quand il fut tombé
en pieces, le souffle sortit du milieu, et, le souffle sorti, les dieux le
quitterent. 11 dit a Agni : Recomposemoi *. » — « Quand il eut émis les
créatures, Prajapati tomba en pieces. N'étant plus rien qu'un ceeur, il gisait.
Il poussa un cri : Ah ! ma vie ! Les eaux Tentendirent ; avec Tagnihotra
elles vinrent a son secours ; elles lui rapportérent le tronc * » Agni, Vayu,
Aditya, Candramas lui rapportent ensuite les quatre membres, et les pagus
lui rapportent le poil, la peau, les 03, la moelle. « Prajapati, quand il eut
émis les étres, gisait €épuisé. Les dieux rassemblerent le suc et la vigueur des
étres et s'en servirent pour le guérir *. » Prajapati, du reste, ne s'y trompe
pas ; apres chaque acte de création, il se sent « vidé. » — « Quand il eut
émis tous les €tres, Prajapati pensa qu'il était vidé ; il eut peur de la mort * »
Le sfiterifice est une opération difficile, et qui, pour réussir, * I . n'admet
pas l'omission d'un seul élément. Plus d'une fois I'ccuvre de création
entreprise par Prajapati échoue faute du complément nécessaire. « Quand
Prajapati émit les créatures, il les émit inanimeées ; il les flaira avec le cri
rituel hin 1. Cat. 1,6, 3, 35 : Prajapater ha vai prajah sasrjanasyaparvani
visasramsuh. 2. Cat, 6, 1, 2, 12 : sa prajah srstva sarvam ajim itva
vyasramsata... tasmad visrastat prano madhyata udakracnat tasminn enam
utkrante deva ajahuh. so 'gnim abravit. tvam ma samdhehiti. — Cf. ib, 7, 1,
2,1;7,4,2,11-13; Tf, 5, 1,16-20; 8, 2, 3, 9;%9, 1, 1, 6. 3. Taitt. B. 2, 3, 6, 1
: Prajapatih prajah srstTa vyasramsata. sa hrdayam bhiito 'cayat. &tman ha3
ity ahvayat. apah pratyagrnvan. ta agnihotrenaiva
yajnakratunopaparyavartanta. tdh kunsindham upauhan. — Cf. le saman
nomme¢ Prajapater hrdayam, Td. 5, 4, 4; Taitt. S. 7, 5, 8, 1; Cat. 9, 1, 2, 40.
4. Taitt. B. 1, 2, 6, 1 : Prajatih prajah srstva vrtto'cayat. tam deva bhiitinam
rasam tejo sambhrtya tenainam abhisajyan. — Cf. Gop. 2, 4, 12 : tat srstva
vycflvarayat. te hocur deva mlano'yam pitd mayobhiih punar imam
samiryotthapayameti. 5. Cat, 10, 4, 2, 2 : sa sarvani bhlitani srstva riricana
iva mené sa mrtyor bibhayam cakara.— De méme, Taitt. S. 1,7, 3,2 :
Prajapatir devebhyo yajnan vyadigat sa riricano 'manyata. — Taitt. B. 1, 1,
10, 1 : Prajapatih praja asrjata. sa riricino 'manyata. — Maitv. 1, 6, 12 : sa
prajah srstva riricano 'manyata. — Td. 9, 6, 7 : sa dugdho riricano 'manyata.
1
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respirerent *. » — « Les créatures émises mouraient de faim ; il leur donna
la nourriture par le siman saubhara qui a pour prélude nrj « la subsistance »,
et alors elles brillerent * » — « Prajapati émit les créatures; elles étaient
sans distinction, sans conscience et se mangeaient enlre elles; Prajapati s'en
desola; il vit le rite (des ekonapancacad-ratris) et alors il organisa le monde
: les vaches furent vaches; les chevaux, chevaux ; les hommes, hommes ;
les bétes, bétes ” » Le sacrifice est une ceuvre si redoutable, que les
créatiires inquiete” s'en €loignent fréquemment. « Prajapati émit les
créatures. Emises, elles s'en allérent en se détournant de lui. Il va nous
manger, se disaient-elles effrayées. Il leur dit : Revenez vers moi; je vous
mangerai de telle sorte que, une fois mangées, vous vous multiplierez en
progéniture *. » — « Les créatures émises se détourncrent de Prajapati ; il
¢leva une clarté pour elles ; voyant la clarté, les créatures revinrent vers lui
" » Sa souverainete, 1. Go-p, 2, 3, 9 : Prajapatir vai yat praja asrjata ta vai
tanta asrjata. ta hinkarenaivabhyajighrat. tah praja acvasan. 2. Td. §, 8, 14 :
prajah srstd acandyams tabhyah saubharenorg ity annam prayacchat tato vai
tah sainaindhanta. — Méme motif Td. 6, 7, 19 : Prajapatih pagiin asrjata te
'smat srsta acanayanto 'pakramams tebhyah prastaram annam prayacchat ta
enam upavartanta. Cf. Kath, 31, 10. — Cat. 2, 5, 1, 3 : so 'rcamchramyan
Prajapatir iksam cakre. katham nu me prajah srstah parabhavantiti sa haitad
eva dadar¢inaganataya vai me prajah parabhavantiti sa atmana evagre
stanayoh paya apyayayam cakre. 3. Td. 24, 11, 2 : Prajapatih praja asrjata ta
avidhrtd asamjanana anyonyam adams tena Prajapatir agocat sa eta apagyat
tato va idani vyavartata gavo gavo 'bhavann a¢va agvah purusah purusa
mrga mrgah. 4. Td. 21, 2, 1 : Prajapatih praja asrjata ta asmat srstah paracya
dyann atsyati na iti bibhyatyah so'bravid upa mavartadhvam tatha vai vo
'tsyami yathddyamana bhiiyasyah prajanisyatha iti. — Cf. Tailt. S. 2, 4, 4, 1
: Prajapatih praja asrjata ta asmat srstah paracir ayan. ta yatravasan tato
garmud ud atisthat. ta brhaspati¢ canvavaitam tato vai Prajapatim praja
upavartanta. — Gop. 2, 5, 9 ; Prajapatir vai yat praja asrjata ta vai tas ta
asrjata. tah srstah paracya evasan nopavartanta. 5. Taiét. *. 1, ], 5,4 :
Prajapatih praja asrjata. ta asmat srstah paracir ayan. tdbhyo jyotir
udagrhnat. tam jyotih pagyantih praja abhisamavartanta. — Cf. Maitr. 1, 6,
6 : Prajapatih praja asrjata ta andhe tamasimaml lokan anuvyanacgyant. so
'cocat so 'tapyata tato 'gnir asrjyata. tam agnim srstam adho nyadadhéat tam



ya asmiml ioka asams ta abhisamavartanta... ya uttarasmiml Ioka asams ta
abhisamavartanta. — Ait, 13, 12, 2 : Prajapatih praja asrjata. tah srstah
paracya evayan na vyavartanta. ta agnina paryagachat ta agnim upavartanta.
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contestée, ne s'impose que par la manifestation de sa puissance. « Prajapati
émit les créatures; elles se refusaient a reconnaitre sa suprématie; il exprima
le suc de l'espace et des créatures et en fit une guirlande qu'il s'attacha; alors
les créatures s'accorderent a reconnaitre sa suprématie *. » Pour se
maintenir et pour atteindre a ses fins, Prajapati le Sacrifice a bien des luttes
a soutenir. Il lui faut d'abord discipliner Agni, son auxiliaire redoutable. « Il
fit naitre Agni de sa bouche et alors Agni se tourna vers lui la bouche
grande ouverte. Prajapati eut si peur que sa propre grandeur sortit de lui Il
chercha en lui-méme une offrande I'oiirande plut a Agni et Agni s'écarta™: »
11 lui faut désarmer ceux des dieux qu'une rancune personnelle rend
hostiles a son ceuvre. « Les Maruts tuerent les créatures de Prajapati, disant
: Elles ne nous implorent pas (dans leurs sacrifices). Prajapati vit alors cette
offrande aux Maruts ; il l'offrit... pour sauver les créatures de leurs coups
» D'autres dieux sont de nature malveillants au sacrifice ; ainsi Varuna saisit
les créatures de Prajapati et les atilige de maladies cruelles; Prajapati, pour
les racheter, invente un rite nouveau *. Mais l'adversaire le plus acharné de
Prajapati, c'est XI Mrtyu Papman ; la Mort, qui est le Mal, ne se laisse pas
vaincre volontiers par le Sacrifice. « Prajapati portait tous les étres en son
sein ; comme ils étaient en son sein, la Mort qui est le Mal les saisissait. Il
dit aux dieux : Avec vous je veux arracher tous ces €tres a la Mort qui est le
Mal Et 1. Td. 16, 4, 1-3 : Prajapatih praja asrjata ta asraai ¢raisthyaya
natisthanta sa asam dicam prajanam ca rasam prabrhya srajani krtva
pratyamuncata tato 'sinai prajah ¢raisthyayatisthanta. 2. Cat. 2, 2, 4, 1-6 :
so'gnim eva mukhdj janayam cakre athainaui agnir vyattenopaparyavartata.
tasya bhltasya svo mahimapacakrama.... sa &tmann evahutim ise.... sa
hainam abhiradhayam cakara... tata evagnih paran paryavavarta. — Cf.
Tailt. B. 1, 1, 3, 11 : Prajapatir agnim asrjata. so'bibhet pra nia dhaksyatiti.
tam ¢amyagamayat. — et ib. 1,1,5, 7. 3. Taitt, B. 1, 6, 2, 2-3 : tah praja jata
Maruto'ghnan. asman api na prayuksateti. sa etam Prajapatir marutam
saptakapalam apagyat. tam niravapat... prajanam aghataya. — Cf. Cat. 2, 5,
1, 12-13. 4. Cat. 2, 5, 2, 1-3; Kaiis. 5, 3; Taitt. B. 1, 6, 4; Taitt. S. 1, 8, 3;
Maitr. 1, 10, 10; Gop. 2, 1, 21. Voy. les textes ci-dessous (chap. de Varuna).
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la Mort qui est le Mal *. » « Prajapati était né pour vivre mille ans. Comme
on regarderait l'autre rive d'un fleuve, il regardait ainsi Tautre bord de sa
vie. Il alla adorant, peinant, désirant une progéniture " ». « Il pratiqua des
austérités brilantes pendant un millier d'années par désir de rejeter la
Mort... La millieme année, il se purifia tout entier * » « Il se délivra de la
Mort qui est le Mal *.))' Prajapati le Sacrifice est le pere des dieux et des
Asuras; les uns et les autres sont *rajapatyas. « Prajapati a émis les dieux
et les Asuras * » C'est lui qui a réparti entre eux les sacrifices et les
hymnes'*, comme il a, du reste, assigné a tous les étres leurs moyens
d'existence. « Les €tres vinrent respectueusement trouver Prajapati ; les
étres, ce sont les créatures : Dispose, lui dirent-ils, comment nous pourrons
vivre. Les dieux portant le cordon du sacrifice, fléchissant le genou droit,
s'approcherent. Il leur dit : Le sacrifice est votre nourriture; a vous
I'i'mmortalité, a vous la force vitale ; le soleil sera votre clarté. Puis les
Pitaras s'approcherent, avec le cordon du sacrifice sur I'épaule droite, en
fléchissant le genou gauche. Il leur dit : Chaque mois vous aurez de la
nourriture ; a vous l'offrande funéraire, a vous d'étre prompts 1. Cat. 8, 4, 2,
1-2 : sarvani bhitani garbhy abhavat tany asya garbha eva santi papma
mrtyur agrhnat. sa devan abravlt. yusmabhih sahemani sarvani bhiitani
papmano mrtyo sprnavaniti sarvani bhiitani papmano mrtyor asprnot. 2.
Cat, 11, 1, 6, 6 : sa sahasrayur jajne. sa yatha nadyai paraiii parapagyed
evam svasyayusah param paracakhyau. so Ycafi chramyani¢ cacara
prajakamah. 3. Cat. 10, 4, 4, 1-3 : sa tapo 'tapyata sahasrani sanivatsaran
papmanam vijihasan.... sa sahasratame samvatsare sarvo 'tyapavata. — Cf.
ib. 8,4,3,1;8,4,4,2;8,5,1,6.4. Cat. 8, 5, 2, 1 : Prajapatih papmano
mrtyor muktva... — Cf. Gop. 2, 3, 12 : Prajapatim ha. vai yajnam tanvanam
bahispavamana eva Mrtyum Mrtyupagena pratyupakramata. 5. Taitt. S. 3, 3,
7, 1 : Prajapatir devasuran asrjata. — Taitt. fi. 1,4, 1. 1 : ubhaye va ete
Prajapater adhy asrjyanta devag casurac ca. — Td. 18, 1, 1 : devag ca va
asurag ca Prajapater dvayah putra asan. 6. Ait. 12, 2, 1 : Prajapatir vai
yajnam chandamsi devebhyo bhagadheyani vyabhajat. — Cat. 13,2, 1, 1 :
Prajapatir devebtiyo yajnan vyadicat. — id. Taitt. S. 1, 7, 3, 2.
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comme la pensée; la lune sera votre clarté. Puis les hommes, vétus et
prosternés, s'approchérent. Il leur dit : Soir et matin vous mangerez; a vous
la progéniture, a vous la mort ; le feu sera votre clarté. Puis les bétes
s'approcherent; il leur accorda de manger a leur fantaisie en disant : Au
hasard de la rencontre, soit en temps, soit hors de temps, mangez... Puis les
Asuras s'approcherent, dit-on. Il leur donna les ténebres et la tromperie *. »
Pére des dieux, il est aussi, sous un autre point de vue, leur fils. « Il est pére
et fils : en tant qu'il a émis Agrii, il est le pere d'Agni ; en tant qu'Agni l'a
recomposé, Agni est son pere ; en tant qu'il a émis les dieux, il est le pere
des dieux; en tant que les dieux 1'ont recomposé, les dieux sont ses peres. Ils
sont a la fois le pere et le fils, Prajapati et Agni, Agni et Prajapati, Prajapati
et les dieux, les dieux et Prajapati * » Prajapati, qui est le sacrifice méme,
est naturellement 1'origine du sacrifice. « Il a €émis le sacrifice * ». ["est
aussi le sacrifiant, et le plus scrupuleux des sacrifiants” Prajapati pratiquait
des austérités briilantes;... il 'essuya le front, et ce fut du beurre fondu. Il le
tendit vers le feu et fut pris d'un scrupule : Dois-je 1'offrir? ne dois-je pas
'offrir? 1. Cat. 2, 4, 2, 1-5 : Prajapatim vai bhiitany upasidan. praja vai
bhiitatii. vi no dhehi yatha jivameti tato deva yajnopavitino bhutva
daksinam janv acyopasidams tan abravid yajno vo 'nnam amrtatvam va {rg
vah sliryo vo jyotir iti. athainam pitarah praclnavitinah savyam janv
acyopasidams tan abravin uiasi masi vo 'canam svadha vo manojavo vag
candrama vo jyotir iti. athainam manusyah pravrta upastham krtvopasidams
tan abravit sdyam pratar vo 'canam praja vo mrtyur vo 'gnir vo jyotir iti.
athainam pagava upasidan. tebhyah svaisam eva cakara yadaiva yliyam
kada ca labhadhvai yadi kale yady anakéale 'thaivagnatheti.... atha hainam
cagvad apy asura upasedur ity ahuh. tebhyas tamacg ca niayam ca pradadau.
2.Cat. 6, 1, 2, 26-27 : sa esa pi ta putrah. yad eso 'gnim asrjata tenaiso 'gneh
pita yad etam agnih samadadhat tenaitasyagnih pita yad esa devan asrjata
tenaisa devanam pita yad etam devah samadadhus tenaitasya devah pitarah.
ubhayam haitad bhavati. pita ca putrag ca Prajapati¢ cagni¢ cagnic¢ ca
Prajapati¢ ca Prajapatic ca devag ca devag ca Prajapati¢ ca. 3. */. 34,1, 1 :
Prajapatir yajnam asrjata. — id. Taitl, B, 1, 7, 1, 4. — Kaus. 6, 1" :
Prajapatir ha yajnam sasrje. — Taitt. S. 3, 3, 7, 1 : Prajapatir devasuran
asrjata tadanu yajno 'srjyata. — Maitr. 1, 6, 9 : Prajapatir yajnan asrjata...
tan udamimita.
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Offre-le. 11 dit : Qui es-tu? — La Voix, qui est a toi, dit-elle. Il fit Toffrande
avec le mot : Svaha ! (Celle qui est a moi Ta dit) *. » Puisqu'il est le
sacrifice, Prajapati est la premiere des vie- ) M * times, comme il est le
premier des sacrifiants. Il faut qu'il s'immole pour permettre aux dieux
d'accomplir les rites sauveurs. « Prajapati se donne lui-méme aux dieux en
guise de sacrifice *. » — « Prajapati se donne lui-méme aux dieux. Le
sacrifice était bien a eux, car le sacrifice est la nourriture des dieux. Quand
il se fut donné lui-méme aux dieux, il émit une image de lui-méme, qui est
le sacrifice ; par le sacrifice il se racheta lui-méme des dieux * » Il a aussi le
premier recueilli le fruit du sacrifice, car il est monté le premier au ciel. «
Quand 1l eut émis les créatures, il s'éleva en haut, il s'en alla dans ce monde
ou celui-1a (le soleil) brille ; car il n'y avait pas encore 1a d'autre que lui qui
flit digne du sacrifice *. » Maitre des créatures, maitre des mondes,
Prajapati rassemble en lui le nom et la forme. « Prajapati émit les créatures;
émises, elles étaient en confusion. Il les pénétra avec la forme. C'est
pourquoi on dit : Prajapati, c'est la forme. Il 1. Taitt. B. 2, 1, 2, 1-3 : sa tapo
'tapyata sa raratdd udamrsta. tad ghrtam abhavat... tad agnau pragrhnat. tad
vyacikitsat. juhavanl3 ma hausaSiu iti... tam vag abhyavadaj juhudhiti. so
'bravlt. kas tvaai asiti. svaiva te vag ity abravU. so 'juhot svaheti. — Maitr.
1, 8, 1 : sa tad eva navindat Prajapatir yad.ahosyat tam sva vag abhyavadaj
juhudhiti sa ita evonmrjyajuhot svaha iti sva hy enam vag abhyavadat. —
Cat. 2, 2, 4, 6 : sa vyacikitsaj juhavanl3 ma hausaSm iti tam svo
mahimabhyuvada juhudhiti sa Prajapatir vidam cakara svo vai ma
mahiuidheti sa svahety evajuhot. — Pour d'autres scrupules du méme genre,
cf. Gop. 1,2, 18;1,2,24.2.Td, 7, 2, 1 : Prajapatir devebhya atmanam
yajnam krtva prayacchat. 3. Cat. 11, 1, 8, 2-4 : tebhyah Prajapatir &tmanam
pradadau yajno haisam asa yajno hi devanam annam. sa devebhya atmanam
pradaya. athaitam atmanah pratimam asrjata yad yajnam.... sa etena yajnena
devebhya atmanam nirakrinlta. 4. Cat. 10, 2, 2, 1 : sa prajah srstvordhva
udakramat sa etam lokam agachad yatraisa €tat tapati no ha tarhy anya
etasmad atra yajniyadsa. — VAitareya 17, 1, 1, nomme une fille de
Prajapati, Stirya Savitrl, qui est mariée a Soma;le Taitt. B. 2, 3, 10, 1
l'appelle Sita Savitri et raconte 1'histoire de ses amours avec Soma. La Taitt.
S.2,3,5,1etlaMaitr. 2, 2, 7 développent cette 1égende.
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les pénc”.tra par le nom. C'est pourquoi on dit : Prajapati, c'est le nom *. »
Le Catapatha enseigne la méme formule, mais ** il y substitue a Prajapati
son ¢quivalent exact, le Brahman, / * ' rite et liturgie a la fois. « Au
commencement était le Brahman. I1 émit les dieux Et il s'en alla la-bas, la-
bas. Etant allé 1a-bas, la-bas, il considéra : Comment pourrais-je pénétrer
ces mondes-1a? Alors il les pénétra par ces deux, la forme et le nom. Tout ce
qui a un nom, c'est lui qui est ce nom ; et méme ce qui n'a pas de nom, ce
qu'on connait par la forme comme une forme, il est cette forme ; il est tout
juste autant que la forme et le nom. . . De ces deux i1l y en a une qui
I'emporte sur l'autre, c'est la forme; car cela méme qui est un nom est
précisément une forme L'esprit, c'est la forme, car par 'esprit on connait :
Ceci est une forme; . .. la Voix, c'est le nom ; car par la voix on saisit le nom
" » La méme these est présentée dans un autre épisode sous une forme
dramatique. « L'esprit et la voix se disputaient le premier rang. Et l'esprit et
la voix prétendaient chacun I'emporter. Or l'esprit dit : Je vaux mieux que
toi, car tu ne dis rien sans que je l'aie saisi ; tu ne fais que m'imiter et me
suivre ; certainement je vaux mieux que toi. Et alors la voix dit : Je vaux
mieux que toi, car ce que tu sais, c'est moi qui I'exprime, qui le
communique. Ils porterent le débat devant Prajapati. Prajapati décida en
faveur de l'esprit : L'esprit, dit-il, vaut mieux que toi, car tu ne fais que
I'imiter et le suivre * » Il semble qu'on saisit en germe, dans cette courte 1.
Taitt. D. 2, 2, 7, 1 : Prajapatih praja asrjata. tah srstdh samaskriyanta. ta
ripena pravigat. tasmad ahuh. ripam vai Prajapatir iti. ta namna pravigat.
tasmad ahuh. nama vai Prajapatir ili. 2. Cat. 11, 2, 3, 1-6 : brahma va idam
agra asit. tad devan asrjata.... atita brahmaiva parardham agachat. tat
parardham gatvaiksata katham nv imam lokan pratyaveyam iti tad
dvabhyaQi eva pratyavaid rlipena caiva nauina ca sa yasya kasya ca namasti
tan ndma yasyo api ndma nasti yad veda ripenedam rlipam iti tad ripam
etavad va idam yavad ripam caiva ndma ca.... tayor anyataraj jyayo ripam
eva yad dhy api nama riipam eva tat.... mano vai ripam manasa hi vededam
ripam iti vag vai nama vaca hi nama grhnati. 3. Cat. 1, 4, 5, 8-11 : manasag
caiva vacag ca. ahambhadra uditarn manag ca ha vai vak cahambhadra
tidate. tad dha mana uvaca. aham eva tvachreyo
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organes si familiere aux Upani-L < ” sads * et réduite en Occident par le
génie romain a Tapologuei * fameux des Membres et de I'Estomac. Si
Prajapati assigne le premier rang a l'esprit — n'oublions pas que Prajapati
lui-mome est I'esprit — la voix, Vac, n'en occupe pas moins une haute
situation. Elle est la « propre voix » de Prajapati ; elle intervient quand
Prajapati hésite, pris de scrupules rituels * ; elle 1'éclairé quand il est
affaibli. « Prajapati émit les créatures; il s'évanouit; Vac lui éleva une
lumiere. 11 dit : Qui est-ce donc qui m'a €élevé une lumiere. C'est la Voix qui
est a toi, dit-elle \ » Sa puissance la fait désirer des dieux et des Asuras ;
pour s'en assurer la possession, les dieux ne reculent pas devant les moyens
de séduction les plus vulgaires. « Les dieux et les Asuras, ¢galement issus
de Prajapati, eurent I'héritage de Prajapati leur pere les dieux eurent le
sacrifice, Yajna, les Asuras eurent la voix, Vac Les dieux dirent a Yajna :
Vac est femme ; interpelle-la et elle t'invitera certainement. Ou bien
spontanément il considéra : Vac est femme ; je vais l'interpeller et elle
m'invitera. Il I'interpella. Mais elle de loin ne lui montra d'abord
qu'indifférence. Et c'est pourquoi une femme interpellée par un homme ne
lui montre d'abord qu'indifférence. 11 dit : De loin elle ne m'a témoigné
qu'indifférence. Ils lui dirent : Interpelle-la, maitre, et elle t'invi'smi na vai
maya tvam kim cananabhigatam vadasi sa yau marna tvam
krtanukarantivartmasy aham eva tvachreyo 'smlti. atha ha vag uvaca. aham
eva tvachreyasy asmi yad vai tvam vetthaham tad viJQapayamy aham
samjnapayamiti. te Prajapatim pratipragnam eyatuh. sa Prajapatir manasa
evaniivaca mana eva tvachreyo manaso vai tvam krtanukaranuvartmasi. —
Taitt. S. 2, 5, 11, 4 : vak ca manag cartiyetam aham devebhyo havyam
vahamiti vag abravld aham devebhya iti manas tau Prajapatim pragnam
aitam. so 'bravit Prajapatir diitir eva tvam manaso 'si yad dhi manasa
dhyayali tad vaca vadatlti. — Maitr. 4, 6, 4 : vak ca manag¢ cavadetam ahani
creyan asmy aham ¢reyan asmiti tau Prajapatim pragnam aitam sa vag
abravin naiva maya kim cananabhyuditam kriyata ity atha mano 'bravin
naiva maya kim cananabhigatam kriyata iti sa manase 'nvabravit. 1. Par ex.
Brhadaranyaka-Up. 6, 2, 7-14. 2. Voy. sup.*(rai’V/. B. 2, 1, 2, 1-3; Maitr. 1,
8,1;Cat.2,2,4,6).3.Td. 10, 2, 1 : Prajapatih praja asrjata so 'tamyat
tasmai vag jyotir udagrhnat so 'bravTt ko me 'yam jyotir udagrahid iti
svaiva te vag ity abravit.
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tera certainement. Il l'interpella. Elle ne lui parla que d*un geste de téte. Et
c'est pourquoi une femme interpellée par un homme ne lui parle que d'un
geste de téte. 11 dit : ElJe ne m'a parlé que d'un geste de téte. Ils dirent :
Interpelle-la, maitre, et elle t'invitera certainement. Il I'interpella, et elle
I'invita a venir pres d'elle. Et c'est pourquoi une femme invite en fin de
compte un homme a venir pres d'elle. 11 dit : Elle m'a invité a venir pres
d'elle. Les dieux considérerent : Vac est fename. Qu'elle n'aille pas
I'entrainer de son coté ! Parle-lui en ces termes : Je reste ici, viens vers moi
— puis, quand elle sera venue, annonce-le nous. Donc comme il restait en
place, elle vint vers lui. Et c'est pourquoi, quand un homme reste en bonne
place, la femme vient vers lui. Il leur annonga son arrivée : Elle est arrivée,
dit-il. Ainsi les dieux la détacherent des Asuras ” » Acquise aux dieux, Vac
leur procure de nouvelles conquétes. Le Gandharva Vigvavasu avait déJ'obé
le Soma que convoitaient les dieux. « Les dieux dirent : Les Gandharvas ont
la passion des femmes ; envoyons-leur Vac ; elle nous reviendra avec
Soma. IIs leur envoyerent Vac, elle leur revint avec Soma. Les Gandharvas
allérent a sa suite et dirent : A vous Soma, a nous Vac ! Les dieux dirent :
Bon ! mais si elle vient a nous, ne I'entrainez pas de force! Invitons-la de
part et d'autre. Ils I'invitérent de part et d'autre. 1. Cat. 3, 2, 1, 18-23 : de vac
ca va asurag¢ cobhaye Prajapatyah Prajapateh pitur dayam upeyur... yajnam
eva tad de va upayan vacaui "asurah te deva yajnam abruvan. yosa va iyam
vag upamantrayasva hvayisyate vai tveti... tam upamantrayata sa hasina
arakad ivaivagra asiiyat tasmad u stri pumsopamantritarakad ivaivagre
'sliyati sa hovacarakad iva vai ma asfyld iti. te hocuh. upaiva bhagavo
mantrayasva hvayisyate vai tveti tim upamantrayata sa hdsmai nipalagam
ivovada tasmad u stri pumsopamantrita nipalagam ivaiva vadati sa hovaca
nipalagam iva vai me 'vadld iti. te hocuh. upaiva bhagavo mantrayasva
hvayisyate vai tveti tAm upamantrayata sa hainam juhuve tasmad u stri
pumamsam hvayata evottainarn sa hovacahvata vai meti. te deva Iksam
cakrire. yosa va iyam vag yad enam na yuvitehaiva ma tisthantam abhyehiti
briihi tdm tu na agatani pratiprabriitad iti sa hainam tad eva tisthantam
abhyeyaya tasmad u strl pumamsam samskrte tisthantam abhyaiti tam
haibhya agatam pratiprovaceyam va agad iti. tam deva asurebhyo 'ntarayan.
— Cf. Sadv.'1, 1, 8. Dans I'épisode correspondant Taitt, S. 6, 1, 3, 6 et
Maitr. 3, 6, 8 substituent Daksina a Vac.
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réciterent les Yédas : Voila ce que nous savons, ce que nous savons ! Et les
dieux ayant émis le luth Jouérent de la musique et chantérent : Voila comme
nous te chanterons ! Voila comme nous t'amuserons ! Elle se tourna ' vers
les dieux et vint a eux. Mais comme elle €tait venue vers eux a la légere,
preférant a la récitation et a la déclamation des hymnes la danse et le chant,
pour cette raison les femmes aujourd'hui encore ne sont que frivolité... C'est
pourquoi, qui danse et qui chante, les femmes s'en éprennent follement \ »
Gomme tous les ¢léments du sacrifice, Vac est dangereuse \ 0 autant que
bienfaisante.” Une simple maladresse risque de déchainer d'effroyables
calamités. Les Angiras ont préféré Sirya a Vac comme leury
salaire/sacerdotal. « Vac s'irrita contre eux : A quel titre vaut-il trrieux que
moi, pour le recevoir et me refuser. Elle s'éloigna d'eux et se tint dans
l'intervalle entre les dieux et les Asuras qui luttaient. Elle se transforma en
lionne et s'avanga triomphalement. Les dieux 1. Cat. 3, 2, 4, 3-6 : te hocuh.
yositkdma vai gandharva vacam evaibhyah prahinavama sa nah saha
somenagamisyatiti tebhyo vacam prahinvant sainant saha somenagachat. te
gandharva anvagatyabruvan. somo yusmakam vag evasmakam iti tatheti
deva abruvann iho ced 4gan mainam abhlsaheva naista vihvayamaha iti tam
vyahvayanta. tasyai gandharva vedan eva procira iti vai vayam vidmeti
vayam vidmeti. atha deva vindm eva srstva vadayanto nigayanto nisedur iti
val te vayam gasyama iti tva pramodayisyamabha iti sa devan upavavarta sa
vai sa tan mogham upavavarta ya stuvadbhyah camsadbhyo nrttam gltam
upavavarta tasmad apy etarhi moghasamhita eva yosah... tasmad ya eva
nrtyati yo gayati tasminn evaitd nimig¢latama iva. — Taiit, S. 6, 1, 6, 5 : te
deva abruvant strikdma vai gandharva striya niskrindmeti te vacam striyam
ekahayanini krtva taya nirakrlnant. sa rohid ripam krtva gandharvebhyabh ;
apakramyatisthat.... te deva abruvann apa yusmad akramin nasman
upavartate vihvayamaha iti brahma gandharva avadann agayan devah sa
devan gayata upavartata tasmad gayantam striyah kdmayante. — Maitr, 3,
7, 3 : te deva abruvant strikdma vai gandharva vacam eva sambhrtya yatha
yosid anapakseyatameva taya niskrlnameti te 'bruvan vihvayamaha iti tam
vyahvayanta gatham deva agayan brahma gandharva avadant sa devan
upavartata.... tasmad gayant striyah priyah. — Ait. 5, 1, 1 ; sa vag abravit
strikdma vai gandharva mayaiva striya bhiitaya panadhvam iti. neti deva
abruvan katham vayam tvad rte syameti. sabravit krinitaiva yarhi vava vo



mayartho bhavita tarhy eva vo 'ham punar agantasmiti. tatheti. taya
mahanagnya bhilitaya somam rajanam akrinan... punar hi sa tan agachat. 9
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la solliciterent, et aussi les Asuras. Agni était le messager des dieux, Fasura-
rakcasa Saharakcas était le messager des Asuras *. » Elle conclut alors un
pacte avec les dieux. Une autre fois elle déserte les dieux, et pour leur
¢chapper recourt a de nouvelles métamorphoses. « Vac déserta les dieux ;
elle entra dans les eaux ; les dieux la leur redemandérent. Que nous en
reviendra-t-il ? dirent-elles. — Ce que vous voudrez, dirent-ils. Elles dirent
: Toutes les impuretés que les hommes introduiront en nous, n'ayons pas de
contact avec elles | Repoussée, elle alla plus loin. Elle entra dans les arbres.
Les dieul la leur redemandérent. Ils ne la rendirent pas. Ils les maudirent :
Que votre bois méme soit la foudre qui vous abatte. C'est pourquoi on abat
les arbres avec leur propre bois comme foudre, car ils sont maudits des
dieux. Les arbres distribu¢rent Vac en quatre cachettes : le tambour, le luth,
l'essieu, Tare. C'est pourquoi la voix la plus parlante, la voix la plus
charmante est la voix des arbres; car c'est elle qui était la voix des dieux . »
L'analyse exacte du langage est le plus sir des préservatifs contre les
dangers d'erreur inhérents a la formule. Avant les hommes, les dieux y ont
déja pourvu : « La voix n'avait 1. Cat. 3, 5, 4, 21 : tebhyo ha Vak cukrodha.
kena mad e”a ¢reyan bandhuna3 kena3 yad etain pratyagrahista na mam iti
sa haibhyo 'pacakraiaa sobhayan antarena devasurant samyattaat simhi
bhiitvadadana cacara tam upaiva deva amantrayantopasura agnir eva
devanam dita asa saharaksa ity asuraraksasam asuranara. — Vac est
identifi¢e ensuite avec Tuttara-vedi. Les €épisodes paralleles Taitt, S, 6, 2, 7,
1 et Maitr. 3, 8, 5 substituent directement uttara-vedi a Vac. 2. Td. 6, 5, 10-
13 : vag vai devebhyo 'pakramat sapah pravigat tam devah punar ayacams
ta abruvan yat punar dadyama kini nas tatah syad iti yat kamayadhva ity
abruvams ta abruvan yad evasmasu manusya aplitam pravecayams
tenasamsrsta asameti.... sa punar hatatyakramat sa vanaspatin pravigat tan
devah punar ayacanis tam na punar adadus tan agapan svena vah kiskuna
vajrena vrgean iti tasmad vanaspatin svena kiskuna vajrena vrgcanti
devacapta hi. tim vanaspataya¢ caturdha vacam vinyadadhur dunduiihau
vinayam akse tlinave tasmad esa vadisthaisa valgutama vag ya
vanaspatinam devanam hy esa vag asit. — Cf. Taitt. S. 6, 1, 4, 1 : vag vai
devebhyo 'pakramad yajnayatisthamana sa vanaspatin pravicat saisa vag
vanaspatisu vadati ya dundubhau ya tinave ya vinayam. — Maitr, 3, 6, 8 :
vag vai srsta caturdha vyabhavat tato ya atyaricyata sa vanaspatin pravigat



saisa yakse ya dundubhau ya tinave ya vinayam — et cf. ib, 2, 5, 9 : yasuri
vag avadat seraam pravigad yodajayat sa vanaspatin.



LE DIEU SACRIFICE, PRAJAPATI 33 qu'une fagon de parler,
car elle était indistincte. Indra dit : Donnez-moi une part de Soma et je vous
rendrai la parole distincte. A Taide de la parole il rendit la parole distincte *.
» La parole humaine, qui est distincte, n'est que le quart de Vac au total : «
Il y a un quart de Vac qui est distinct, c'est le parler des hommes. I1 y a un
quart de Vac qui est indistinct; c'est le parler des bestiaux ; il y a un quart de
Vac qui est indistinct, c'est le parler des oiseaux ; il y a un quart de Vac qui
est indistinct, c'est le parler des insectes *. » C'est au pays des prétres
savants, dans le Kuru-Pancala, que le parler sonne le mieux % « c'est dans
la contrée du Nord que Vac est le mieux reconnue, et c'est au nord qu'on va
pour apprendre la langue, et qui vient de 1a on I'écoute docilement * ». Les
barbares, au contraire, parlent un parler démoniaque. « Les dieux
detacherent Vac des Asuras et les Asuras, dépouillés de Vac, disant he 'lavol
he 'lavahl furent completement perdus. Tel €tait le parler qu'ils parlaient,
énigmatique. C'est le mleccha (barbare) . Donc qu'un brahmane ne parle pas
mleccha, car c'est le parler des Asuras *”. » 1. Maitr. 4, 5, 8 : sa vai vag
ekadhavadad yavad avyavrttaslt sa Indro 'bravin mahyam atrapi somam
grhnltaham va etdm vicam vyavartayisyamiti sa va vacaiva vicam
vyavartayat. — Taitt. S. 6, 4, 7, 3 : vag vai paracy avyakrtavadat te deva
Indram abruvann imam no vacam vyakurv iti... tam Indro madhyato
Vakramya vyakarot tasmad iyam vyakrta vag udyate. — Cf. Cat, 4, 1, 3, 12
: niruktam eva vag vadet. 2. Cat. 4, 1,3, 16 : tad ¢€tat turiyam vaco niruktam
yan manusya vadanty athaitat turilyam vaco 'niruktam yat pacavo vadanty
athaitat turlyam vaco 'niruktam yad vayamsi vadanty athaitat turiyam vaco
'niruktam yad idam ksudram sarisrpam vadati. 3. Cat, 3, 2, 3, 15 : tasmad
atrottarahi vag vadati kurupadcalatra. 4. Kaus, 7, 6 : tasmad udicyam di¢i
prajnatatara vag udyata udanca u eva yanti vacam ¢iksitum yo0 va tata
agachati tasya va ¢ugr usante. 5. Cat, 3, 2, 1, 23-24 : tam devah. asurebhyo
'ntardyan te 'sura attavacaso he 'lavo he 'lava iti vadantah parababhivuh.
tatraitam api vacam 0duh. upajijnasyam sa mlecchas tasman na brahmano
mlecched asurya haisa vak.



I II LE SACRIFICE ET LES DIEUX Deux ordres supérieurs de
créatures ont €té émis par Prajapati : les Devas et les Asuras * Le droii
d*imess” est indécis entre les deux groupes * ; la primogéniture est
assignée tantot aux uns, tantot aux autres. Le mode de naissance marque, il
est vrai, une différence de dignité : les dieux sont produits par la bouche
méme de Prajapati ; les Asuras sont issus de ses oreanes inférieurs '. Mais
ils ont"*” "cejpendant des titres €gaux a Theritage paternel qu'ils se
partagent par moiti¢ *. Par malheur, le sacrifice est un bien indivisible, et
les deux partis"Te convoitent avec une égale ardeur * Les Asuras
remportent /en" vigueur corporelle *, mais le sacrifice est affaire de science,
et les Asuras seront vaincus. 1. Cat. 1, 2, 4, 8 : devag ca va asurag ca,
ubhaye Prajapatyah. — Taitt, S. 3, 3, 7, 1 : Prajapatir devasuran asrjata. —
Taitt, B. 1, 4, 1, 1 : ubhaye va ete Prajapater adhy asrjyanta devag casurag
ca. 2. Maitr, 4, 2, 1 : tasya va a&ur evajivat tendsuran asrjata... (puis
création des Pitaras) : tasmai pitfnt sasrjanaya divabhavat tena devaa
asrjata. — Taitt. B, 2, 3, 8, 1-3 : tasyasur evajivat. tenasunasuran asrjata...
so 'surdn srstva... manusyaa asrjata... tasmai manusyant sasrjanaya diva
devatrabhavat. tad anu devan asrjata. — Kaus. 6, 15 : Prajapatir ha... reto
'srjata devan manusyan asuran. 3. Cat. 11, 1, 6, 7-8 : sa asyenaiva devan
asrjata... atha yo 'yam avan pranah, tenasuran asrjata. — Taitt, fi. 2,2, 9, 5 :
sa tapo 'tapyata. so 'ntarvan abhavat. sa jaghanad asuran asrjata... sa mukhad
devan asrjata. 4. Cat. 1, 7, 2, 22 : devag ca va asurag ca, ubhaye Prajapatyah
Prajapateh piturdayam upeyuh. — Id. 16. 9. 5, 1, 12. 5. Cat, 1, 5, 3, 2 :
devag ca va asurag ca, ubhaye Prajapatyah pasprdhira etasmin yajne
Prajapatau pitari. .6. Td. 18, 1, 1 : te 'sura bhliyamso baliyamsa asan
kaniyainso devah. — Taitt, S. 5, 3, 11, 1 : kaniyamso deva asan bhliyamso
'surah. — Ait, 4, 6, 1 : te va asurah... yathaujlyamso baliyamsa evam.



LE SACRIFICE ET LES DIEUX 37 Le nombre des dieux est
indéterminé. YajRavalkya, interrogé par Yidagdha Cakalya, en corripte tour
a tour 3.303, 33,2, 1 1/2, 1 ; mais le dialogue, commun a deux Brahmanas,
esTsurtbut conforme a l'esprit des Upanigads : il a méme €té répété
littéralement dans une des plus célebres *. Le nombre des dieux est constant
: « Autant™de dieux a l'origine, autant maintenant *. » Les dieux sont
corporels : Indra a trois corps * ; Agni en a plusieurs * ; les dieux pour
produire Rudra combinent leurs corps les plus effrayants * ; "iBufieurs ils
les déposent comme garantie du sVrment qu'ils ont prété «. Enchainés a leur
corps, ils ne disposent pas de 1'ubiquité et ne peuvent répondre
simultanément a 'appel de plusieurs suppliants. « Jamadagni et les r§is
offraient en méme temps le soma ; alors Jamadagni vit le siman vihavya;
Indra se tourna vers lui \ » — « Kutsa et Luca invoquaient chacun de leur
coté Indra; Indra se tourna vers Kutsa; Eutsa I'attacha avec une centaine de
'tanieres aux testicules. Luca apostropha Indra : D¢lie-toi, quitte Kutsa,
viens ici. Comment, tel que tu es, resterait-on tranquillement attaché par les
testicules? Indra coupa les liens et " ~énfuit."*Kutsa vit alors ce sdman, il
s'en servit pour celébrer Indra et Indra se tourna vers lui *. » Leur corps,
pouri. CalL 11, 6, 3, 1-11; Jatm. 2, 76-77 (J. A. 0. S. XV [1892], 238-240).
— Brhad'aranyakopanisad 3, 9, 1-10 (= Cat. 14, 6, 9). Sur la question : Quel
est le dieu un? le Cat. H, 6, 3 répond : prana; Tﬁpanisad, brahma. Le Jaim.
est plus pres du Cat. que de VUp. ; il supprime le 1 1/2. 2. Td. 6, 9, 16 :
yavanta evagre devas tavanta idanim. 3. Taitt. S. 2, 4, 2, 1 : [Indro 'bravit]
tisro ma imas tanuvo viryavatih. 4. Ait. 11, 4, 2 ; agner va etas tanvah. 5.
Ait. 13,9, 1 : tesdm ya eva ghoratamas tanva dsams ta ekadha samabharan.
6. Cat. 3,4, 2, 5; Ait. 4, 7, 4; Taitt. S. 6, 2, 2, 1 ; Maitr. 3, 7, 10 (v. les textes
cités inf. Tanlnaptra). 7. Td. 9, 4, 14 : Jamadagneg ca va rsindm ca somau
samstutav astam tata etaj Jamadagnir vihavyam apagyattam Indra
upavartata. — Cf. Taitt. S. 3, 1, 7, 3 : Vigvamitra-Jamadagni
Vasisthenaspardhetam sa etaj Jamadagnir vihavyam apagyat tena vai sa
Vasisthasyendriyam viryam avrnkta. 8. Td. 9, 2, 22 : Kutsac¢ ca Lucag
cendram vyahvayetdm sa Indrah Rutsam upavartata tam ¢atena vardhrlbhir
andayor abadhnat tdim Luco *bhyavadat pramucyasva pari Kutsad ihagahi
kim u tvavan andayor baddha asata iti tah samchidya pradravat sa état
Kutsah samapagyat tenainam anvavadat sa X7 ; * *



38 ~.Ma doctrine du sacrifice dans les brahmanas se soutenir, a
besoin du sacrifice ; il est leur nourriture *. Cependant ils écnappent aux
"sens *. Leur principe de vie, c'est le sacrifice ' ou c'est la triple science ou
est enseigné le sacrifice * ; c'est aussi la béatitude parfaite *. Leur
intelligence supérieure se plait a ce qui dépasse les sens * ; les dieux
up&vartata. — Le Jaiminiya, qui rapporte la méme histoire, y introduit une
conception nouvelle qui atteste révolution des idées religieuses : Indra,
sollicité a la fois par les deux prétres, s'arréte entre eux et leur dit : Preness
chacun une partie de moi ; chez Tun de vous je boirai avec ma personne,
chez Tautre avec ma grandeur. IIs prirent une part chacun : Kutsa obtint la
personne, Luga la grandeur. La personne et la grandeur sont les deux
personnes d'Indra. Le fragment conservé du Catyayana est trop incomplet
pour nous apprendre si ce texte admettait aussi le dédoublement d'Indra.
Jaimin. 1, 1, 228 (J. A. 0. S., 1897, 32) : Kutsa¢ ca Lugac cendram
vyahvayetam. sa Kutsasyahavam agacchat. tam c¢atena vardrlbhir andayor
abadhnat. tam Lucgo 'bhyavadat svavrjam hi tvam aham Indra
cucravan&nudam vrsabha radhracodanam pra muncasva pari Kutsad
thagahi kim u tvavan muskayor baddha asata iti. tas sarvas samlupya
Lucam abhipradravat. tam Rutsa Indra sutesu somesv ity anvahvayat. tam
abhyavartata. tam Luca Indra hoyi have hoyiti. tav antaratisthat. tav abravld
amcam aharetam atmana vam anyatarasya pasyami mahimnanyatarasyeti.
tatheti. tdv amc¢am 4haretam. atmanam anyatara udajayan mahimanam
anyatarah. atmanani Kutsa udajayan mahimanam Lucah.
atmananyatarasyapiban mahimnanyatarasya. atmana Kutsasyapiban
mahimna Lucasya. ubhau ha vava tasya tdv atmanau yad atma ca mahima
ca. 1. Cat, 8, 1, 2, 10 : yajna u devanam annam. — 76. 1, 2, 5, 24 : itah
pradanad dhi deva upajivanti. — Taitt. S. 3,2, 9, 7 : itah pradanam deva
upajivanti. — Cf. Maitr, 1, 6, 13 : itah pradanat tu yajnam upajlvisyanti
[devah]. 2. Cat, 3, 1, 3, 25 : paroksam vai devah. 3. Cat. 8, 6, 1, 10 : yajnau
devanam atma. — Ih, 14, 3, 2, 1 : sarvesam devanam atma yajnah. 4. Cat,
10, 4, 2, 21 : trayyam eva vidyayam sarvesam devanam atma. 5. Cat. 10, 3,
5, 13 : anandatmano haiva sarve devah. 6. La pensée famili¢re aux
Brahmanas affecte dans chacun d'eux une formule propre. Cat. :
paroksakama hidevah 6,1, 1,2;7,4,2,12;9,1, 1, 2; 10,6, 2,2; 14,1, 1, 3.
— Ait. : paroksapriya hi devah 13, 9, 6; 14, 5, 2; 35, 4, 4. — Taitt. B.
paroksapriya hi devah 1, 5,9, 2; 2, 3, 11, 4. — Gop. paroksapriya iva hi



deva bhavanti pratyaksadvisah 1, 1,\; 1, 2,21; 1,3, 19; 1, 4, 23. La
formule sert en général a introduire des jeux de mots en guise d'explication :
m aghavant=mak bavant; ¢atarudriya=¢antarudriya; diksa=dhiksa ;
ahgiras=:anga-rasa ; manusa=madusa. II serait injuste de dénoncer comme
des puérilités ou des facéties sacerdotales ces especes de calembours
¢tymologiques. En appliquant leur ingéniosité a 1'analyse de la langue, les
grammairiens des écoles brahmaniques éprouverent sans doute une surprise
de¢ja scientifique a observer quelle légere nuance de son permet de
distinguer dans I'expression deux idées toutes différentes. Convaincus par
leur systéme religieux de la puissance du Verbe, ils crurent avoir découvert
un instrument d'action sans rival; maitres de modifier les sons, 1ls se crurent
maitres de modifier les choses a leur gré.



LE SACRIFICE ET LES DIEUX 39 sont la vérité, tandis que les
hommes sont Terreur * ; les dieux sont faits de vérité *; Prajapati a fait les
dieux de"* M vérité, les Asuras d'erreur * « Ce pacte, les dieux aujourd'hui
encore ne le transgressent pas. Que seraient-ils, en effet, s'ils le
transgressaient : alors ils diraient une parole inexacte ! Or il n'y a qu'une
seule observance que les dieux c/*rSKqiient : la vérité. Et c'est pourquoi
leur victoire est definitive *. » Il ne faudrait pmnt, aATc” te, se méprendre
AN A sur la valeur des mots. La vérité, au regard des Brahmanas,! ~ . #
n'est pas une notion morale : I'histoire des dieux abonde en fraudes et en
déloyautés. Il faut entendre la vérité au_.sen« ' ¢ - A eifoit du rituel : c'est
l'exactitude dans les pratiques et les formules du sacrifice. Si la vérité assure
le triomphe définitif des dieux, ce n'est pas par le prestige de la vertu, mais
par la vertu des prestiges magiques qui sont le sacrifice. Cette vérité, du
reste, n'est pas inhérente a la nature divme ; les dieux 1 ont acquise, amsi
quQ tous leurs avantages, au cours des temps et de” jy*yte lutte. « Les
dieux et les Asuras, les uns et les autres issus de Prajapati, entrérent en
possession de I'héritage de Prajapati leur pere ; cet héritage, c'é*it Yac (la
parole), la vérité et l'erreur, vérité et erreur ala fois. Or, les uns et les autres
disMént la vérité, les uns et les autres disaient I'erreur. Comme leur langage
¢tait pareil, ils étaient pareils. Les dieux rejetérent l'erreur et ~y™*)
n'admirent que la vérité; les Asuras rejeterent la verité et f admirent que
l'erreur. Alors la Vérité qui était chez les Asuras considéra : Les dieux
assurément rejettent 'erreur et n'admettent que la vérité. Allons, il faut que
j'aille chex eux. Et elle passa aux dieux. Et I'Erreur qui était chez les 1. Cat»
1,1, 2,17 : satyam deva anrtam manusyah. — Id. 3,9, 4, 1; 3, 3, 2, 2. 2.
Ait, 1, 6, 6 : satyasamhita vai devah. — Kaus. 2, 8 : satyamaya u devah. 3.
Mailr, 1, 9, 3 : satyena devan asrjatanrtenasuran. 4. Cat, 3, 4, 2, 8 : tad deva
apy etarhi natikramanti ke hi syuryad atikrameyur anrtam hi vadeyur ekam
ha vai deva vratam caranti satyam eva tasmad esam jitam anapajayyam.



40 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES
BRAHMANAS dieux considéra : Les Asuras assurément rejettent la vérité
et n'admettent que Terreur. Allons, il faut que j'aille chez eux. Et elle passa
aux Asuras. Les dieux disaient toute la vérité, les Asuras disaient toute
T*reur. Les dieux ne disant absolument que la vérité s'aifaiJblirent et
s'appaii'rirent ; et c'est pourquoi celui qui dit uniquement et toujours la
vérité va s'afTaiblissant et s'appauvrissant. Mais, a la fin, 1l existe pleil-
"AATAnement, et @ la fin les dieux existérent pleinement. Et les Asuras ne
disant absolument que Terreur se développaient comme le'sé€l et
s'enrichissaient, et c'est pourquoi celui qui dit uniquement et toujours
Terreur se développe comme le sel et s'enrichit; mais, a la fin, il perd tout,
et les Asuras perdirent tout. La vérité, c'est la triple science. Les dieux
dirent.: Faisons un sacrifice et développons la vérité. Ils *: offrirent la
diksaniya. Les Asuras s'en apercurent : Voici que j/, r les dieux font un
sacri fice et développent la vérité . Allez I nous allons y prendre ce qui nous
en revient *. » Les dieux essaient alors une autre offrande ; les Asuras
reviennent a la charge. Huit fois Tincident se renouvelle ; enfin « les dieux
compléterent le sacrifice; comme ils Tavaient complété, ils”* obtinrent la
vérité tout entiere ; par suite les Asuras furent abattus. Les dieux furent, les
Asuras perdirent tout ». -Vt *\, Cat. 9, 5, 1, 12-27 : devag casurdg cobhaye
Prajapatyah Prajapateh pitur ddyam upeyur vacam eva satyaarte satyam
caivanrtam ca ta ubbaya eva satyam avadann ubhaye 'nrtam te ha sadrcam
vadantah sadrca. ev&suh . te de va utsrjyanrtam, satyam anvalebhire 'sura u
hotsrjya satyam anrtam anva* lebhire. tad dhedam satyam 1ksam cakre, yad
asuresv asa deva va utsrjydortam satyam anvalapsata hanta tad ayaniti tad
devan djagama. anrtam u heksam cakre, yad devesv asasura va utsrjya
satyam anrtam anvalapsata banta tad ayaniti tad asuran 4jagama. te devah
sarvam satyam avadant sarvam asura anrtam te deva asakti satyam vadanta
aisaviratara ivasur anadhyatara iva tasmad u haitad ya asakti satyam vadaty
aisaviratara ivaiva bhavaty anadhyatara iva sa ha tv evantato bhavati deva
hy evantato 'bhavan. atha basurah, asakty anrtam vadanta usa iva pipisur
adhya ivasus tasmad u haitad ya asakty anrtam vadaty usa ivaiva pisyaty
adhya iva bhavati para ha tv evantato bhavati para hy asura abhavan. tad yat
tat satyam, trayi sa vidya. te deva abruvan yajnam krtvedam satyam
tanavamaha iti. te diksaniyam niravapan. tad u hasura anububudhire yajnam
vai krtva tad devah satyam tanvate préta tad aharisyamo yad asmakam



tatreti tat samasthapayan yat samasthapayams tat sarvam satyam apnuvams
tato 'surd apapupruvire tato deva abhavan parasurah.
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42 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES BRAHMANAS
Asuras, les dieux eurent peur de la mort; ils coururent vers Prajapati ;
Prajapati sacrifia pour eux et les dieux par' vinrent & Timmortaiité *. » Les
hymnes se substituent naturellement a Prajapati dans ce rdle. « Ayant tué les
Asuras, les dieux eurent peur de la mort; ils virent les hymnes, ils y
pénétrerent ; ils s'en servirent pour se couvrir *. » Yama, d'autre part, peut
remplacer Mrtyu, car « Yama, c'est la mort'. « Les dieux et Yama luttaient
en ce monde ; Ywo” ,* enleva 'aux dieux leur force virile... Les dieux
penserent : Yama est devenu ce que nous sommes. Ils coururent vers
Prajapati *. » Prajapati cette fois encore les instruit et leur procure le
triomphe. *x"™>' M'v]J*Mryi La poursuite de I'immortalité met les dieux aux
prises avec les Asuras. « Les dieux et les Asuras, les uns et les autres issus
de Prajapati, étaient en rivalité ; les uns et les autres, ils étaient sans vie
personnelle, car ils étaient mortels, et qui n'a pas de vie personnelle est
mortel. Entre eux tous, Agni seul était immortel ; et c'était de lui,
I'i'mmortel, qu'ils vivaient les uns et les"utres. Or, quiconque d'entre eux
était tué, celui-la t"epreriait vie. Par suite les dieux demeurerent a la fin les
plus'Mchélits. Ils allerent adorant, peinant : Ah! si nous pouvions”™ triompher
des Asuras, nos rivaux, qui sont mortels! IIs virent alors cette immortalité,
|'établissement rituel du feu... Ils I'établirent en' éux""ans leurjpr intérieur,
et quand ils I'eurent établi en eux, dans leur for intérieur, ils 1. Maitr. 2, 2, 2
: deva asuran hatva mrtyor abibhayus te devah Prajapatim evopadhavams
tan va etaya Prajapatirayajayat tato deva amrtatyam agachan. -— Taitt, S. 2,
3,2, 1 : deva vai mrtyor sibibhayus te Prajapatim upadhavan tebhya etam...
nlravapat tayaivaisv amrtam adadhat. — Td, 24, 19, 2 : deva ha vai mrtyor
abibhayus te Prajapatim upadhavams tebhya etena... amrtatvam prayacchat.
2. Maitr. 3, 4, 7 : deva asuran hatva mrtyor abibhayus te chandamsy
apacyams tani pravigams tebhyo yad yad achadayat tendtmanam
achadayanta. — Cf. ib. 4, 6, 9. 3. Maitr, 2, 5, 6 : mrtyur vai yamah. 4. Tait t.
S. 2, 1,4, 3 : devag ca vai yamag casmin loke 'spardhanta sa yamo devanam
indriyam viryam ayuvata... te deva amanyanta yamo va idam abhid yad
vayam sma iti te Prajapatim upadhavan. — - Maitr, 2, 5, 3 : devag ca vai
pitara¢ casmiml loka asams tad yat kim ca devanam svam aslt tad yamo
'yuvata te deva Prajapatim evopadhavan.



LE SACRIFICE ET LES DIEUX 43 i /mJ< devinrent immortels,
ils devinrent invincibles et triompherent de leurs rivaux sujets a la défaite
etmortels*®. » Les Asuras poumnt avaient la partie belle-* clmie la
supériorité du nombre, ils avaient un arolljfé propriété aniérieuf . « Les
dieux et les Asuras ¢€taient en luue; en ce temps-1a, I'immortalité était chez
les Asuras, en Cusna Danava; Cu§na la portait en sa bouche ; ceux des
dieux qui €taient frappis a mort Tétaient bie”. mais ceux des Asuras
mii.¢taient ainsi' frappés, Cusna fumait sur eux et ils respftaient. Indra
observa : L'immortalité est chez les Asuras. en” Cusna Danava. Il se
changea en boule de/miei et se mit sur le ¢chémiu; Cusna ouvrit labpuche
pour I'a™errtndra se changea eniaucon et lui amicKa Tambroisie de la
bouche *. » " La conquéte de I'amrta n'est qu'un épisode isolé d'une loneuE.
histoire. Les dieux ne se sont élevi™”i™a force de 23 r "i” batailles et de
victoires rituelles a la souveraineté du monde, et leur exemple est bien fait
pour inspirer confiance au fidele.” Aux” prises avec des adversaires plus
robustes ils ont di -/ «* " gagner pied a pied tout le domaine ou ils régnent
en maires — " " iiiébntestes. Le Kci*de ces combats remplit les
Brahmanas, ; et ici encore, ici surtout, chacun eéémble s'étre appliqué, dei (/
propos délibére, a seréréer une formule propre. Ces formules; se classent en
deux grandes catégories : 1'une est caractéri-'i ~v "'V |.-mé 1. Cat, 2, 2, 2,
8-14 : devag ca va asurag ca, ubhaye Prajapatyah pasprdhire ta ubhaya
evanatmana asur martya hy asur anatma hi martyas testibhayesu martyesv
agnir evamrta asa tam ha smobhaye 'mrtam upajivsuiti sa yam ha smaisam
ghnanti tad dha sma vai sa bhavati. tato devah, taniyainsa iva parigigisirete
'rcanta¢ ¢ramyantag cerur utasurant sapatnan martyan abhibhavemeti ta etad
amrtaiu agnyaddheyam dadrg¢uh athainam devah, antar atmann adadhata ta
imam amrtam antardtmann adhayamrta bhiitvastarya bhiitva staryant
sapatnan martyan abhyabhavan. 2. Kath. 37, 14 {Ind, Stud. 3, 466) : devag
ca va asurag ca samyyatta asann asuresu tarhy amrtam aslchusne danave
tachusna evantar asye 'bibhar yan devanam aghnams tad eva te 'bhavan yan
asuranam tan Chusno 'mrtenabhivyanit te samanan sa indro Ved asuresu va
amrtam Cusne danava iti sa madhvasthila bhiitva prapathe '¢cayat tdim Cusno
'bhivyadadat tasyendra¢ cyeno bhiitvasyad amrtan niramathnat. — Cf. Td.
12, 5, 23 ; devag ca va asurag caspardhanta yam devanam aghnan na sa
samabhavad yam asuranam sam so 'bhavat te devas tapo 'tapyanta... tato
yam devanam aghnan sam so 'bhavad yam asuranam na samabhavat.
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sée par Temploi du mot « rivalité » [spardh) ; I'autre, du mot « conflit »
[samyat] ; la différence des temps employés a marquer Taction introduit des
subdivisions dans chacun de ces deux groupes *. * y Des théologiens ont
nié€ en principe toutes les prétendues natailles entre les dieux et les Asuras;
le sacrifice, a les en croire, aurait' par sa seule”force ruin¢ les Asuras. «
Prajapati émit les Asuras... A*gei”e il les avait émis qu'il y eut ' cpmme
des tenehres. Il comprit : Certainement j'ai émis le mal, puisque, ceux-ci
¢tant €mis, il y a eu comme des ténebres. Et alors il les ti*Silperca avec le
mal; et ainsi ils furent ruinés. C'est pourquoi I'on dit" j*outes les affaires des
dieux et des Asuras qui sont rap”pH”"'s soit dans 1'exégese, soit dans les
épisodes, tout ceta”n €si pas. Car c'est Prajapati qui les a transpercés avec le
mal et c'est ainsi qu'ils ont été 1. Le Cat. emploie le parfait de « spardh »
dans les cinq premiers livres, rimparfait dans les livres 6-10, sans aucune
exception; dans les livres suivants les deux formules se rencontrent : devag
ca va asurag ca, ubhaye Prajapatyah pasprdhire 1,2,4, 8; 1, 2,5, 1; 2, 2, 2,8;
24,3,2;3,44,3;3,6,1,84,2,4,11;5,1,1,1 —et 11, 1,8, 1 ; —devac
ca... aspardhanta 6, 6,2, 11;6,6,3,2;7,4,2,33;9,2,3,8—et11,5,9, 3;
13, 8, 1, 5. La formule du Td. est : devag ca va asurag caspardhanta, p. ex.
8,3,1;12,3,14;12,5,23;21,13,2 (11, 5, a : devasura aspardhanta). Le
Maitr. préfere la formule : devac ca va asurag caspardhanta, p. ex. 1, 4, 14;
1,9,8;1,11,9;2,1,11;2,3,2;2,5,3;2,5,9; 3,10,5; 3, 10, 6; 4,2, 3. — et
par exception : devag ca va asuri¢ ca samayatanta 4, 3, 4; devag ca...
samyatta dsan 1, 6, 10. La Tailt. S. emploie presque exclusivement :
devasurah samyatta asan 1, 5, 1, 1;2,2, 11,5;2,3,7, 1;,2,4,2, 1;2,4,3, 1; 5, 3,
11,1;*5,4,1,1;5,4,6,2;6,2,2,1;6,3,10,5. — et sporadiquement :
devasura... aspardhanta 2, 1, 3, 1; 2, 6, 1, 3. Cf. aussi : devag cayamag ca...
aspardhanta 2, 1, 4, 4. Le Taitt, B. n'emploie que : devasurah samyatta asan
1,1,6,1;1,7,1,2;1,5,<7,1; 1, 0, 0, 0. Le Kéath, fait usage de la formule :
devag ca va asurag ca samyyatta asan dansTépisode rapporté plus haut {Ind.
St. 3, 466 = 37, 14). VAit, a peu pres constamment : devasura vai...
samayatanta 3, 3, 5; 4, 6, 1; 10,4, 1 ; 22, 6, 1, — mais : devasura vai...
samyetire 37, 6, 1. Le Kaus. présente une fois : devasura vai... samyatta
asuh 1, 2. Le Sadv, a cote a cote : devasura ha samyatta asan 1, 1, 24 ; et :
devag ca va asurag ca... aspardhanta 6, 2. Le caractere composite du Gop. se
decele a ce seul point de vue : devag ca ha va asurag caspardhanta 1, 2, 19;



2,1, 7. — devag ca ha va asura¢ ca samgramam samayatanta 1,3, 5 ; —
devac ca ha va [rsaya¢ ca] asuraih samyatta asan 2, 2, 7.
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cettedoctrine n'apas prévalu, et le Catapatha qui rén*iiice ne s'est pas sougil
oes™y conformer. Quand la guerre éclate, les chances semblent étre en
faveur des Asuras. Ils sont les plus robustes, et ils disposent des mémes
moyens rituels. « Les dieux et les Asuras allaient, faisant exactement de
méme dans le sacrifice; ce que les dieux faisaient, les Asuras le faisaient
aussi. Et il n'y avait ni vainqueurs ni vaincus * » Mais les dieux, plus
fa”orTsés et plus pieux sans doute, ne tardent pas a prendre 1'avance. Entre
tous les épisodes décelé singuliere épopée rituelle, -> (* ” ou les héros sont
des prétres et les armes des sacrifices,! le plus dévdoppé et le plus
caractéristique est sans contredit]® * ” la conq
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BRAHMANAS [agnidhra], du ciel les deux chars aSoma {havirdhama).
C'est ainsi qu'ils firent a leur tour de ces mondes-la des forteresses. %ith
Les dieux dirent : R”coilrons aux upasads, car par Tupasad on triomphe d
une grande citadelle. Bon, dirent-ils. Avec la premiere upasad qu'ils
employerent, ils les repoussérent de ce monde-ci ; avec la seconde, de
'atmosphere ; avec la troisieme, du ciel. C'est ainsi qu'ils les chasserei’™t de
ces mondes. Les Asuras repoussés de ces mondes, se retirérent dans les
saisons *. » Par les trois upasads lés dieux les chassent des saisons, puis des
mois, puis des demi-mois, puis du jour et de 7~ ” la nuit. La gradation des
conquétes divines dans ce récit est 1. Ait. 4, 6 : devasura va esu lokesu
samayatanta te va asurd iman eva lokan puro 'kurvata yathaujiyamso
baliyarnsa evam te va ayasmaylm evemam akurvata rajatam antariksam
harialm divam te tathemaml lokan puro 'kurvata te deva abruvan puro va
ime 'sura imaml lokan akrata pura imaml lokan pratikaravamaha iti tatheti
te sada evasyah pratyakurvatagnidhram antariksad dhavirdhéane divas te
tathemaml lokan purah praty akurvata. te deva abruvann upasada
upayamopasada vai mabapuram jayantlti tatheti te yam eva prathamam
upasadam upayams tayaivainan asmal lokad anudanta yam dvitiyam
tayantariksad yam trtiyam taya divas tams tathaibhyo lokebhyo 'nudanta. —
Kaus. 8, 8 : upasado sura esu lokesu puro 'kurvatdyasmayim asmin rajatam
antariksaloke harinim hado divi cakrire te devah... pa6cadagena
vajrenaibhyo lokebhyo 'suran anudanta. — Gop. 2, 2, 7 : devag ca ha va
rsayag casuraith samyattd asan. tesdim asuranam imah purah pratyabhijita
asaun ayasmayi prthivi rajatantariksam harini dyauh. te devah samghatam
samghatam parajayanta. te vidur andyatana hi vai smas tasmat
pardjayamaha iti. etas tah purah pratyakurvata havirdhdnam diva agnldhram
antariksat sadah prthivyah. te deva abruvann upasadam upayama upasada
val mahapuram jayantiti. ta ebhyo lokebhyo niraghnann ekayamusmal
lokad ekayantariksad ekaya prthivyah. ts*smad ahur upasada vai
mahapuram jayantlti. — Maitr. 3, 8, 1 : asuranam va esu lokesu pura asann
ayasmayy asmiml loke rajatantarikse harini divi te devah samstambham
samstambham pardjayantandyatana hy asams ta eta pratipuro 'minvata
havirdhanam divy agnldhram antarikse sadah prthivyam te 'bruvann
upasldamopasada vai mahapuram jayantiti ta upasidan... tan ebhyo
lokebhyah pranudanta. — Taitt. S. 6, 2, 3, 1 : tesdm asuranam tisrah pura



asann ayasmayy avamatha rajatatha harini ta deva jetum nagaknuvan ta
upasadaivajigisan tasmad ahur ya¢ caivam veda yac¢ ca nopasada vai
mahapuram jayantiti sa [Rudrah] tisrah puro bhittvaibhyo lokebhyo 'suran
pranudata. — Cat. 3, 4, 4, 3-5 : devag ca va asurag ca, ubhaye Prajapatyah
pasprdhire tato 'sura esu lokesu purag cakrire 'yasmayim evasmim loke
rajatam antarikse harinim divi. tad vai deva asprnvata. ta etabhir upasadbhir
upasidams tad yad upasidams tasmad upasado nama te purah prabhindann
imam lokan prajayams tasmad ahur upasada puram jayantiti yad ahopasate
tenemam manusim puram jayanti. etabhir vai deva upasadbhih purah
prabhindan. — Td, 12, 3, 14 : devag ca va asurag caspardhanta te deva
asuranam paurumadgena puro 'majjayan.
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Tordre inverse, lorsqu'il se présente, est une exception accidentelle *. Le
premier effort des dieux tend a conquérir une place. « Les dieux et les
Asuras étaient en rivalité ; les Asuras avaient une place, les dieux n'avaient
pas de place ; ces mondes ¢€taient la place des Asuras; a chaque rencontre
les dieux étaient totalement vaincus, car ils n'avaient pas de place * »
Maitres d'une place, ils ne tardent pas a s'empare” de la terre. « La terre
¢tait aux Asuras; les dieux dirent : Cette terre, donnez-nous en. Ils
répliquerent : Faites votre choix. Alors les Vasus conquirent TEst, les
Rudras le Sud, les Adityas TOuest, les Maruts le Nord, et les di*ux
gagnerent ainsi la terre qui €tait aux Asuras " »
ParfmsTinterventionmerveilleuse d'un dieu décide le succes, « La terre était
d oxford aux Asuras; autant ~-">"



48 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES
BRAHMANAS * I Viginu tranformé en nain pour reprendre le monde aux
AsuQM” / ras figure déja dans les Brahmanas,”"|i1s” si les grandes | . '*
lignes du récit sont identiques d* p”./At "MAMIATA]) Tesprit est Oy'\ bien
différent. Le Visnu des Puranas est un sauveijir que la justice et la piti¢ font
descendre du ciel sur la terre; le Yisnu des Brahmanasest simplement le
sacrifice aveugle et brutal. « Les dieuxlainenerent vignu métamorphose en
nain : Autant il couvre enjriiis-"1”s, dirent-ils, autant a nous! Or il couvrit
d'abord d'un pas ceci, puis ceci, puis cela, et les dieux gagneérent tout ceci *.
» Mais la conquéte, une fois faite, a besoin d'étre « consolidée » : « Les
dieux et les Asuras, issus de Prajapati les uns et les autres, étaient en
rivalité. Or la terre était vacillante; comme 1l fait d une feuille de lotus, le
vent Tagitait : elle allait tanf6l”pres des dieux, tantdt pres des Asuras.
Comme elle venait pres des dieux, ils dirent : . Allons, consolidons cette
terre pour en faire un point d'ap- 1" pui; une fois affermie et stable,
¢tablissons-y les feux, et nous émpéctrerons nos rivaux d'en avoir une part.
Comme on tendrait une peau avec des coins, ils la consolidérent pour en
faire un point d'appui... et ils exclurent du partage leurs rivaux '. » De la
terre conquise, la guerre est transportée dans l'air. « Les dieux et les Asuras,
issus de Prajapati les uns et les autres, €taient en rivalit€ pour les régions de
l'air. Les dieux 1. Maitr. 3, 8, 3 : visnum vai deva anayan vimanam krtva
yavad ayam trir vikramate tad asmakam iti sa va idam evagre
vyakramatathedam athadas tad vai deva idam samavindanta. — Cat. 1, 2, 5,
1-7 : devag ca va asurag ca, ubhaye Prajapatyah pasprdhire tato deva
anuvyain ivasur atha hasurd menire 'smakam evedam khalu iDhuvanam te
[devah] yajnam eva visnum puraskrtyeyuh. te hocuh. anu no 'syam
prthivyam abhajatastv eva no 'py asyam bhaga iti te hasura asuyanta ivocur
yavad evaisa visnur abhicete tavad vo dadma iti. vamano ha visnur asa
tenemam sarvam prthivim samavindanta. 2. Cat, 2, 1, 1, 8-10 : devag ca va
asura¢ cobhaye Prajapatyah pasprdhire sa heyam prthivy alclayad yatha
puskaraparnam evam tam ha sma vatah samvahati
sopaivadevanjagdmopasurant sa yatra devanupajagama. tad dhocuh.
hantemam pratistham drmhamahai tasyam dhruvayam acithiladyam agni
adadhamahai toto 'syai sapatnan nirbhaksyama iti. tad yatha ¢cankubhig car
m a vibanyat. evam imam pratisthdm paryabrmhanta tato 'syai sapatnan
nirabhajan.



LE SACRIFICE ET LES DiEUX ' 40 ..-** au cour” de leurs
victoires. « Les cin ""'OToiiill€es ; par ces cinq divinités, ils les enleverent
aux Asuras les régions de Fuir \ » — « La bataille se livra d'abord a Test :
les Asuras y furent victorieux; puis au sud, et les Asuras furent victorieux;
puis a 'ouest, et les Asuras furent victorieux ; puis au nord, et les Asuras
furent victorieux; puis au nord-est, et les dieux ne furent pas vaincus : c'est
la région invincible *. » Naturellement, il faut les consolider. « Gomme les
dieux allaient au monde céleste, les régions de l'air se relacherent ; ils les
consolidérent par un rite \ » Y' """ Pour continuer l'ascension, les dieux
cherchent a s'orienter. Leur ignorance les inquiete * et risque de les arréter
cing régions ¢étaient reconnurent : par Pathya Svasti ils reconnurent la
région du nord par Agni la région de Test.... par Soma la région du sud... par
Savitar la région de 'ouest... par Aditi la région d'en haut * -t"o”1 >-" 1. Cat.
9,2, 3,8 :devag casura¢ cobhaye Prajapatya diksv aspardhanta te de va
asuranani dico 'vrnjata. 2. Ait, 3, 3, 5 : devasura va esu lokesu samayatanta
ta etasyapfi pracyaqfi dicy ayatanta tdms tato 'surd ajayams te daksinasyam
dlgy ayatanta tams tato 'surd ajayams te praticyam ajayams ta udicyam
ajayams ta udicyam pracyam dicy ayatanta te tato na pardjayanta saisa dlg
aparajitd. — Cf. t6. 37, 6, 1 : devasura va esu lokesu samyetire ta etasyam
pracyam digi yetire tams tato 'surd ajayams te daksinasyam te praticyam.....
ta udicyam ta etasminn avantaradecge yetire ya esa prah udah te ha tato
jigyuh. 3. Maib\ 3, 2, 3 : devah svargam lokam ayams te di¢d akramanta ta
avliyanta ta etabhir adrmhan. — Td. 8, 8, 13 : devanam vai svargam lokam
yantam di¢o Vllyanta tah saubhareno ity udastabhnuvams tato vai ta
adrnihanta tatah pratyatisthan. 4. Td. 5, 7, 11 : deva vai svargam lokam
yanto 'jnanad abibhayuh. 5. ffat. 3, 2, 3, 14-19 : digo mugdha asan paiica. ta
etabhir eva pancabhir devatabhih prajanan. udiclm eva dicam Pathyaya
Svastya prajanan...... praclm eva dicam Agnina prajanan... daksinam eva
dicam Somena prajanan... praticim eva dicam Sa vitra prajanan... irdhvam
eva dicam Aditya prajanan. — Taiit. S. 6, 1, 5, 1-2 : deva vai devayajanam
adhyavasaya dico na prijanan te 'nyo'nyam upadhavan tvaya prajanama
tvayeli te 'dityam saniadhriyanta... Pathyam Svastim ayajan praclm eva taya
dicam prajanann Agnina daksind Somena praticim Savitrodicim
Adityordhvam. — Maitr, 3, 7, 1 : aklptam va idam asld di¢o va ima na
prajanams tad deva anyo'nyasminn aichams tan navindams te deva Aditim
abruvams tvaya mukheneroa digah prajanameti tato va ima dicah prajanan...



— Ait, 2, 1, 3-4 : yajfio vai devebhya udakramat te deva na
kimcanagaknuvan kartum na prajanams te 0



SO LA DOCTIUNE DU SACRIFICE DANS LES
BRAHMANAS Le dernier ¢tage est atteint; 1'ascension s'achéve,
triomphale, en plein ciel *. Les résistances se sont €vanouies; plus
d'adversaires pour barrer la route. Mais Agni s'élance le premier et « ferme
la porte du monde céleste, car Agni est en vérité le souverain du monde
céleste. Les Vasus arriverent les premiers; ils lui dirent : Tu nous devances,
faisnous de la place. — Si vous ne me célébrez pas, répondit-il, je ne vous
laisserai pas passer ; célébrez-moi. — Bon, direntils. Ils le célébrerent, et
célébre il les laissa passer, et ils allérent a la place qui leur convenait * »
Puis les Rudras arrivent, puis les Adityas, puis les Vigv~devas, et chaque
fois le méme incident se renouvelle suivi du méme pacte. Ce n'est pas assez
d'avoir conquis les trois mondes de haute lutte. Les dieux ont a livrer sans
cesse aux Asuras jaloux de nouveaux combats. Tant6t « les Asuras
s'enfoncent dans la nuit que le regard des dieux ne perce pas, et les dieux ne
réussissent pas a vaincre les ténebres démoniaques  » avant de découvrir le
rite appropri€. En vain, « Indra les interpelle : Allons, qui va venir avec moi
poursuivre et disperser 'bruvann Aditim tyayemamyajnamprajanameti...
atho [Aditih] etam varam avrnita mayaiva praclm dicam prajanathagnina
daksindm Somena praticim Savitrodicim iti. — Kaus, 7, 6 ; devah svargam
lokam abhiprayaya dico na prajajaus tan Agnir uvaca mahyam ekam
ajyahutim juhutdham ekam digam prajnasyamiti sa pracim digam prajanat.
Puis de méme Soma pour le sud, Savitar pour Touest, Pathya Svasti pour le
nord, Aditi pour la région d'en haut. 1. Formules diverses : devah svargam
lokam ayan Maitr, 3, 8, 5; Taiti, S. 6, 3, 10, 2 (suvaro); Td, 2, 6, 2; Ait. 3, 6,
36. — devah svargam lokam ajayan Ait, 7, 36. — devah svargam lokam
arohan Td, 8, 9, 15. — deva divam upodakraman Cat, 1, 7, 3, 1. — devah
svargam lokam samagnuvata Cat. 3, 9, 3, 10. — deva etasmin nake svarge
loke 'sldan Cat, 8, 6, 1, 10. 2. Ait, 14, 4 : deva va asurair vijigyana Grdhvah
svargam lokam ayan so 'gnir divisprg udacgrayata sa svargasya lokasya
dvaram avri“od Agnir vai svargasya lokasyadhipatis tam Vasavah prathama
agachams ta enam abruvann ati no 'igasy akagam nah kurv iti sa nastuto
Hisraksya ity abravit stuta nu meti tatheti tam te trivrta stomenastuvams tan
stuto 'tyarjata te yathdlokam agachan. 3. Td. 9, 1, 1 : deva va ukthany
abhijitya ratrim nacaknuvann abhijetum te 'surdn ratrim tamah pravis“an
nanuvyapagyams ta eva tam. . . pragatham apacyan... jyotisinupagyanto
'nustubha vajrena ratrer niraghnan. — Taitt, S. 1, 5, 9, 2-3 : ahar devanam



asid ratrir asuranam te 'sura yad devanam vittam vedyam asit tena saha
ratrim pravican te deva hlnd amanyanta te 'pagyan. . .



LE SACRIFICE ET LES DIEUX 51 les Asuras et la nuit? Il ne
trouve pas de compagnon entre les dieux, car ils avaient peur de la nuit, des
ténebres, de la mort *. » Tantot les deux partis se disputent le soleil * ;
tantot, en heéritiers avides, ils prétendent sans respect d'un partage équitable
aux deux moitiés de la lune. « Les dieux et les Asuras, issus de Prajapati les
uns et les autres, entrerent en possession de 'héritage de Prajapati leur pere,
a savoir les deux demi-lunes; la demi-lune croissante, les dieux 1'obtinrent;
la demi-lune décroissante, les Asuras l'obtinrent. Les dieux eurent un désir :
Comment pourrions-nous gagner la part des Asuras? Ils allérent, adorant”
peinant. Ils virent les rites de la nouvelle lune et de la pleine lune, ils les
célébrerent et ils gagttérent la part qui €tait aux Asuras \ » L'année, qui
exprime la durée, provoque ¢galement une lutte. « Les dieux et les Asuras
¢taient en conflit; ils se disputaient I'année. Les dieux se servirent des
sacrifices qui se font tous les quatre mois. Par le Vaigvadeva, ils gagnérent
quatre mois sous le commandement d'Indra; ils leur firent (comme on fait
aux vaincus) courber et tourner la téte; par les Varunapraghasas, ils en
gagnerent quatre autres sous le commandement de Varuna par les
Sakamedhas, quatre autres sous le commandement de Soma. La subsistance
qui ¢était dans I'année, ils la gagnerent. Les dieux furent, et les Asuras
tomberent *. » Le bétail est, une 1. Ait. 16, 5, 1 : ahar vai deva agrayanta
ratrim asuras te samavadvirya evasan na vyavartanta so 'bravid Indrah kag
caham ceman ito 'surda ratrim anv avesyava iti sa devesii na pratyavindad
abibhay ratres tamaso mrtyoh. 2. Td. 5, 5, 15 : devag ca va asurac¢ caditye
vyayachantas tam deva abhyajayams tato deva abhavaa parasurah. 3. Cat, 1,
7, 2,22-24 : devag ca va asurag ca, ubhaye Prajapatyah Prajapateh pitur
dayam upeyur etdv evardhamasau ya evaplryate tam deva upayan yo
'paksiyate tam asurah. te deva akdmayanta. katham nv imam api
samvrnjimahi yo 'yam asurdnam iti te' rcantah craimyantag cerus ta etam
haviryajftam dadrcur yad dar¢aplirnamasau taibhyam ayajanta tibhyam
istvaitam api samavriijata. 4. Taitt, B. 1, S, 6, 3-4 : devasurah samyatta
asan. te samvatsare vyayacchanta. tan devac caturmasyair
evabhiprayufijata. vaigvadevena caturo maso 'vrnjatendrarajanah. tan
chirsam ni cavartayanta pari ca varunapraghasai¢ caturo maso 'vrftjata
Varunardjanah. tin chirsam ni sakamedhai¢ caturo
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autre fois, I'enjeu de la lutte *. Les créatures entrainées dans cette colossale
querelle vont au gré de leurs préférences vers les dieux ou les Asuras. <<
Les dieux et les Asuras, issus de Prajapati les uns et les autres, étaient en
rivalité. Tous les arbres prirent le parti des Asuras ; seul Fudumbara ne
deserta pas les dieux. Vainqueurs des Asuras, les dieux leur prirent les
arbres " » — « Comme ils étaient en rivalité, toutes les plantes déserterent
les dieux; seule Torge resta fidele. Les dieux triompherent et avec Forge ils
reprirent a leurs rivaux les autres plantes " » — « Les saisons, mécontentes
des dieux, passerent aux Asuras, les cousins malveillants et ennemis des
dieux. Et elles les firent alors prospérer ainsi, comme on le rapporte : tandis
que les premiers labourent et sement, derriere eux on moissonne et on bat le
grain ; et méme sans labourage les plantes venaient a maturité *. » Les
dieux inquiets envoient alors Agni conclure la paix avec les saisons. Le
metre sacré entre tous, la gayatri, hésite quelque temps entre les deux camps
: « Les dieux et les Asuras étaient en conflit; la gayatri leur prit la vigueur,
la force, 1'énergie, la progéniture, les troupeaux, et avec eux elle se tint a
Técart. IIs penserent : ceux vers qui elle se tournera, ceux-la seront tout. Et
ils I'invitérent de part et d'autre. Les dieux dirent : Vigvakarman! les Asuras
dirent : Dabhi ! et elle ne se décida pas entre eux. Mais les dieux dirent la
bonne formule, et ils gagneérent aux Asuras maso Vrnjata Somarajanali. tdn
chlrsam ni ya samvatsara upajivaslt. tim esdm avrnjata. tato deva abhavan
parasurah. 1. Td, 13, 6, 7 : devag casura¢ ca samadadhata yatare nah
samjayams tesam nah pagavo 'san iti te deva asuran.... samajayan. — Maitr,
3, 2, 6 : etaya vai deva asuranam vamam pagiin avrnjata. 2. Cat, 6, 6, 3, 2 :
devag casurag¢ cobhaye Prijapatya aspardhanta te ha sarva eva vanaspatayo
'suran abhyupeyur udumbaro haiva devan na jahau te deva asuran jitva
tesdm vanaspatin avrnjata. 3. Cat. 3, 6, 1, 8-9 : devag ca va asurag ca,
ubhaye Prajapatyah pasprdhire tato devebhyah sarva evausadhaya iyur yava
haivaibhyo neyuh. tad vai deva asprnvata. ta etaih sarvah sapatnanam
osadhir ayuvata. 4. Cat, 1, 6, 1, 1-8 : ta rtavo devesv ajanatsv asuran
upavartantapriyan devanam dvisato bhratrvyan. te haitim edhatum edham
cakrire. yam esam etdm anugrnvanti krsanto ha smaiva pilirve vapanto yanti
lunanto 'pare mrnantah cagvad dhaibhyo 'krstapacya evausadhayah pecire.
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énergie, leur progéniture, leurs troupeaux " » Le récit des victoires divines
permct de dresser le catalogue des moyens de parvenir au point de vue des
Brahmanas. Souvent c'est Tintervention de Prajapati, spontanée ou
sollicitée, qui tire les dieux d'embarras. Asuras et dieux se disputent ses
faveurs : « Les dieux et les Asuras, issus de Prajapati les uns et les autres,
¢taient en rivalité pour le sacrifice qui est Prajapati, leur pere. C'est a nous
qu'il sera, disaient les uns. C'est a nous qu'il sera, disaient les autres”. » La
prédilection de Prajapati pour les dieux n'est jamais expliquée par les textes
; 11 est, comme le sacrifice qu'il représente, indifférent a la morale ; ses actes
ne procedent que du désir. « Les dieux et les Asuras €taient en ce monde;
Prajapati eut un désir : Je veux chasser les Asuras ' ! » 11 est si peu sensible
aux mérites propres des deux adversaires qu'il est incapable de les
distinguer sous leur forme véritable : « Les uns et les autres furent émis de
Prajapati, et les dieux et les Asuras. Il ne les distinguait pas assez 33 " 1.
Taitt, S. 2, 4, 3, 1 ; devasurah samyatta asan tesam gayatry ojo balain
indriyam viryam prajam paclint samgrhyadayapakramyatisthat te 'manyanta
yataran va iyam upavartsyati ta idam bhavisyantiti tam vyahvayanta
vigvakarmann iti de va dabhity asurah sa nanyataramg canopavartata te
deva etad yajur apagyan... iti vava deva asuranam ojo balam indriyam
viryam prajam pag¢lin avrnjata. — Maitr. 2, 1, 11 : devag casurag
caspardhanta tan gayatri sarvam annam parigrhyantaratisthat te Vidur
yataran va iyam upavartsyati ta idam bhavisyantiti tas y am va ubhaya
aichanta tam namnopaipsan dabhi; ity asurd ahvayan vigvakarman. ity
devah sa nanyatardmg¢ canopavartata tdm deva etena yajusavrnjata. . . tad
annadyam avrnjata. — Cat. 1, 4, 1, 34 : devag ca va asurag¢ cobhaye
Prajapatyah pasprdhire tamt spardhaméanan gayatry antara tasthau ya vai sa
gayatry asld iyam vai sa prthiviyam haiva tad antara tasthau ta ubhaya eva
vidamcakrur yataran vai na iyam upavartsyati te bhavisyanti paretare
bhavisyantiti tam ubhaya evopamantrayam cakrire 'gnir eva devanam dita
asa Saharaksa ity asuraraksasam asurandm sagnim evanupreyaya. 2. Cat.
11, 5,9, 3 : devag ca ha va asurag ca, ubhaye Prijapatya aspardhanta ta
etasminn eva yajne Prajapatav aspardhantismakam ayam syad asma kam
ayam syad iti. —ib, 1, 5, 3, 2 : devag ca va asurag ca, ubhaye Prajapatyah
pasprdhira ctasmin yajne Prajapatau pitari samvatsare 'smakam ayam
bhavisyaty asmakam bhavisyatlti. — Cf. ib, 1, 9, 2, 34; 4, 2, 4, 11. 3. Maitr.



1, 10, 5 : devag ca va asura¢ casmiml loka asant sa Prajapalir
akamayataprasuran nudeya. .. itit ¢
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A UM, - u pour reconnaitre : voici les uns, voici les autres. 11 fit alors des
dieux des tiges de soma *. » En général, c'est sur la demande des dieux qu'il
intervient : « Ces dieux coururent vers Prajapati * », et, graoe a lui, le
sacrifice qui s'est enfui revient, la pluie qui s'y refusait donne la nourriture,
les \ voies qui menent au ciel s'ouvrent, la mort est €cartée. Les dieux ont
¢galement recours, pour réussir, a ces exercices pénibles qu'on désigne,
dans la langue religieuse, sous le nom de « fatigue » {¢cramd) et qui
s'associent d'ordinaire, soit a I'ascétisme [tapas) ” soit a I'adoration (arc™). «
Par la peine {crama), en vérit¢, les dieux ont conquis ce qu'ils avaient a
conquérir . » Ainsi les dieux sont le type i1déal de ces « ¢ramanas » que
l'exaltation religieuse fit surgir dans toutes les grandes églises de 1'Inde,
parmi les brahmanes orthodoxes comme chez les Bouddhistes et les Jainas.
1 Le sacrifice est, par excellence, le moyen de vaincre. « C'est par le
sacrifice que les dieux ont réussi dans toutes leurs entreprises \ » — « Tout
ce que les dieux font, c'est par la récitation chantée qu'ils le font ; la
récitation chantée, c'est le sacrifice; c'est par le sacrifice qu'ils le font \ » —
's « Clest . 1. Taitt. fi. 1, 4, 1, 1 : ubhaye va ete Prajapater adhy asrjyanta.
devag casurag ca. tdn na vyajanat. ime 'nya ime 'nya iti. sa devan amc¢Q
akarot. 2. Taitt. S. 3, 3, 7, 1 : so 'suran anu yajno "pakramad yajnam
chandamsi te deva amanyantaml va idam abhiivan yad vayam sma iti te
Prajapatim upadhavant 80 'bravit Prajapatih... sa chandasam viryam adaya
tad ebhyah prayachat. — Maitr. 2, 4, 8 : vrstir vai devebhyo nnadyam
apakramat tata idam sarvam agusyat te devah Prajapatim evopadhavams taa
va etaya Prajapatir ayajayat... ** Sdmav, 1, 1, 15 : te devah Prajapatim
upadhavan te 'bruvan katham nu vayam svargam lokam iyameti tebhya etan
yajnakratin prayacchat... taih svargam lokam ayan. — Taitt, S. 2, 3,2, 1 :
deva vai mrtyor abibhayus te Prajapatim upadhavan... tayaivaisv amrtam
adadhat. — Cf. aussi Td. 8, 3, 1 : devag casurag caisu lokesv aspardhanta te
devah Prajapatim upadhavams tebhya état saima prayachat. 3. Cat, 1, 6, 2, 3
: ¢cramena ha sma vai tad deva jayanti yad esam jayyam asa. — Cf. Ait, 7, 3,
6 : deva vai yajnena ¢ramena tapasahutibhih svargam lokam ajayan. — Cat.
1,7,2,24: te [devah] 'rcantah ¢gramyantag ceruh. Cf. ib. 1, 2, 5, 18. 4. Cat.
2,4, 3, 3 : yajnena ha sma vai tad devah kalpayante yad e¢am kalpam asa.
5. Cat. 8, 4, 3, 2 : yad u ha kim ca devah kurvate stomenaiva tat kurvate
yajno vai stomo yajnenaiva tat kurvate.
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sont allés au monde céleste * » — « C'est en sacrifiant avec tous les hymnes
que les dieux ont conquis le monde céleste '. « Mais il faut savoir se servir
de cette arme précieuse. « C'est par la perfection du sacrifice que les dieu:i*
sont allés au monde céleste ; c”est par les défauts du sacrifice que les
Asuras ont €té vaincus . » Le défaut capital dei Asuras, en maticre de
rituel, c'est I'orgueil individuel; chacun se fait une trop haute idée de sa
puissance; et « l'orgueil ouvre la porte a la ruine * ». Les dieux, plus
modestes et plus sages, s'honorent les uns les autres. « Les dieux et les
Asuras... étaient en rivalité. Alors les Asurai, par orgueil, se dirent : En qui
pourrions-nous donc faire nos oblations? Et ils allérent faisant leurs
oblations dans leur propre bouche. Et les dieux allerent faisant leurs
oblations chacun dans la bouche d'un autre. Et Prajapati se donna a eux * »
Les procédés des Asuras donnent I'exemple a éviter comme les proceédes des
dieux donnent I'exemple h suivre. Les Asura”, en construisant Tautel,
placent la brique tZ* 5 / * avec la marque en-dessous ® ; dans les
préliminaires du sacri- [ . . “*/ fice, ils se rasent d'abord les cheveux,
puis la barbe, puis 1. Cat, 1, 7, 3, 1 : yajnena vai deva divam upodakraman.
— Taité, S. 1, 7, 1, 3 : sarvena vai yajnena devah suvargam lokam ayan. —
Ait, 3, 5, 36 : yajnena vai tad deva yajnam ayajanta... te svargam lokam
ayan. 2. Ait, 2, 3, 6 : sarvair vai chandobhir istva devah svargam lokam
ajayan. — Cat, 3, 9, 3, 10 : chandobhir hi devah svargam lokam
samagnuvata. — Maitr, 3, 2, 3 : chandobhir vai devah svargam lokam ayan.
— Cf. Td, 7, 4, 2 : deva vai chandamsy abruvan yusmabhih svargam lokam
ayameti. 3. Taitt, S. 1, 6, 10, 2 : yajnasya vai samrddhena devah suvargam
lokam ayan yajnasya vyrddhenasuran parabhavayan. 4. Cat. 5, 1, 1, 1 :
tasman natimanyeta parabhavasya hy etan mukham yad atimanah. — Id. ib.
H, 1,8,!..5. Cat, 5, 1, 1,1-2: devag ca va asurag ca, ubhaye Prajapatyah
pasprdhire tato 'surd atimanenaiva kasmin nu vayanl juhuyameti svesv
evasyesu juhvatac cerus te Himanenaiva parababhuvus tasman nati™ atha
devah, anyo 'nyasminn eva juhvatag cerus tebhyah Prajapatir &tmanam
pradadau.. — répété ib, 11, 1, 8, 1-2. — Cf. Gop, 2, 1, 7 : devag¢ ca ha va
asurac caspardhanta te devah Prajapatim evabhy ayajanta. anyo
'"nyasyasyesv adUra ajuhavuh. te deva etam odanam apagyan.... tam bhagam
pagyan Prajapatir devan upavartata. 6. Maitr, 3, 2, 7 : ubhaye va etam



upadadhata devag ca va asurag¢ coparistallaksmanam deva
upadadhatadhastallaksmanam asuras tato deva abhavan parasurah.
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0 m\\\\ les aisselles]' ; au sacrifice, ils offrent une victime blanche,
aux 1cornerderrées, née d'une mére blanche *, et toutes ces erreurs
consomment leur perte. Les deux partis poursuivent d'ailleurs le succes avec
une €gale férocité. « Aditi €tait ehez les dieux, Kusta chez les Asuras, Les
dieux penserent : Si nous remportons, nous abattrons la téte de Kusta. Si
nous remportons, penserent les Asuras, nous abattrons la tete d'Aditi. Les
dieux remporterent et ils lui abattirent la téte \ >> De part et d'autre, les
prétres se valent ; mais les dieux sans scrupules gagnent a leurs intéréts les
prétres de leurs adversaires. « Bfhaspati était le prétre des dieux; Can”™a et
Marka, des Asuras. Les dieux avaient pour eux la science sacrée; les Asuras
avaient pour eux la science sacrée. Ni les uns ni les autres ne pouvaient
I'emporter. Les dieux gagnerent * leur cause Caiida et Marka * » ; ils
conclurent un pacte « et les dieux furent et les Asuras perdirent tout ». — «
Ucanas Kavya ¢était le prétre des Asuras, les dieux le gagnéerent a leur cause
~ » Impuissants a triompher par le sacrifice, les Asuras ont recours a la
magie. « Gomme les dieux avaient passé par 1. Taxtt, B. 1, 5, 6, 1 : deva vai
yad yajne 'kurvata tad asura akurvata. te sura Girdhvam prsthebhyo
napacyan. te kecan agre Vapanta. atha ¢gmagr(ini. athopapaksau. tatas te
'vanca ayan« parabhavan. 2. Maitr. 2, 5, 9 : devag ca va asurag caspardhanta
te 'bru van brahmani no Win vijayetham ity arunas tliparag caitreyo
devanam asin ¢yeto 'yah¢rhgah ¢yalneyo 'suranam te 'sura utkrodlno 'carann
arado 'smakam tlparo 'roisdm iti tau vai samaiabhetam tasya devah
ksurapavigiro 'kurvams tasy&ntara ¢rnge ¢iro vyavadhaya visvancam
vyarujat. 3. Maitr. 4, 2, 3 : devag ca va asurac caspardhantaditir devesv asU
kustasuresu te deva amanyanta yady abbijesyamah kustiyah cira
ahailisyama iti yady abhijesyama ity asura amanyantadityah ¢ira
ahanisyama iti tam deva abhijityaghnata. 4. TaiU, S, 6, 4, 10, 1 : brhaspatir
devanam purohita asic chandauiarkav asuranani brahmanvanto deva asan
brahmanvanto 'suras te 'nyo'nyam nagaknuvann abhibtiavitum te devah
candamarkav upamantrayanta.... tato deva abhavan parasurdh. — Cf. Ait,
12, 6, 2 : brhaspatipurohita vai deva ajayan. — Td, 6» 7, 1 : brhaspatir vai
devanam udagayat tam raksamsy ajighdmsan. — Gop. 2, 2, 15 : atha
brhaspatir dhgiraso devanam bratimasit sa upary upary asuranam
brahmanam aveksata tata esam adhahgira brahmapatat tato yajnas tato 'sura



.....

ups”thantrayantai
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préliminaires, les Asuras prirent leur forme et sous ce déguisement
chercherent a les frapper. Les dieux se lancerent des injures et se
rassemblerent : C'est toi qui as voulu mo faire cela? C'est toi qui as voulu
me frapper *. » Mais les Asuras n'oserent s'attaquer a Agni, leur destructeur,
et Agni tira d'erreur les dieux. Une autre fois, « ils enduisirent d'un poison,
comme par magie, les plantes dont les hommes et les bétes se nourrissent :
Si nous arrivions ainsi, sq disaient-ils, a I'emporter sur les dieux ! Les
hommes ne man-t geaient plus, les bétes ne broutaient plus. L'inanition
avait presque fait périr les créatures * ». Une fois de plus, le sacri-r fice
sauva les dieux. La faim, que les Asuras ont déchainée contre les dieux, se
retourne contre eux-mémes *, Les dieux, d'autre part, n'hésitent pas devant
un mem songe, s'il assure la victoire. « Les dieux et les Asuras €taient en
conflit; les dieux mirent en réserve la vériteé de la parole et ils triomphérent
des Asuras par le mensonge *. » Ligués avec les hommes et les Pitaras
contre une coalition des Asuras, des Raksas et des Picacas, « les dieux
gagnerent les Raksas a leur cause. Les Rak§as dirent : Choisissons un
avantage. Si nous triomphons des Asuras, part a deux! Alors les dieux
vainquirent les Asuras. Ayant vaincu les Asuras, ils repousserent les Raksas.
Les Rakgas leur dirent : Vous avez fait un mensonge et ils les envelopperent
A » Indififérent 1. Cat. 3, 4, 3, 6 : devanam u ha sma diksitanam, yah
samiddharo va svadhyayam va visrjate tam ha smetarasyaivetarani
rpenetarasyetaram asuraraksasani jighdmsanti te ha papam vadanta
upasameyur iti vai mam tvain acikirsir iti majighamsir iti. 2. Cat. 2, 4, 3, 2-
3 : tato 'surd ubhayir osadhir ya¢ ca manusya upajivanti yac ca pagavah
krtyayeva tvad viseneva pralilipur utaivam cid devan abhibhavemeti tato na
manusya agur na pagava aliti¢ire ta hemah praja anagakena not
parababhiivuh te hocur hantedaQi asam apajighamsameti keneti
yajnenaiveti. 3. Taitt. B, 1, 6, 7, 2 : devah... istvagita abhavan.... tebhyo
'surah ksudham prahinvan. sa devesu lokam avittvasuran punar agachat. 4.
Taitl B. 1, 8, 3, 3 : devasurah samyatta asan. te deva agvinoh plisan vacah
satyam samnidhaya, anrtenasuraa abhyabhavan. 5. Taitt, S. 2,4, 1, 1 : deva
manusyah pitarad te 'nyata asann asura raksamsi picacas te 'nyatas tesam
devanam uta yad alpam lohitam akurvan tad raks&rpsi ratribhir asubhnan
tant subdhan m{*tan abhi vyauchat .te de va
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au mensonge commis, le rite bien fait assure encore cette fois la victoire des
dieux. Les pacifiques auteurs des Brahmanas ne se représentent pas
volontiers les dieux et leurs adversaires comme des guerriers a la manicre
humaine. Il est intéressant de noter, méme d'apres un témoignage isolé, que
« les dieux combattent sur des chars, tandis que les Asuras restent dans
leurs murs ' ». Les batons et les arcs, lorsqu'ils paraissent dans cette épopée,
laissent bien vite la place a d'autres armes plus sires. « Les dieux et les
Asuras.,. étaient en rivalité. Avec les batons et les arcs, la victoire restait
indécise. La victoire étant indécise, ils dirent : Allons! décidons la victoire a
la parole, a la science sacrée! Si l'un dit une parole, et que 'autre ne répond
pas par un mot qui fait la paire, il aura perdu, et les autres gagneront tout.
Bon, dirent les dieux. Les dieux dirent a Indra : Parle ! Indra dit : Un a mo1
I Les autres dirent : Une a nous ! IIs trouverent ainsi a faire la paire, car un
et une font la paire. Deux [dvau) a moi ! dit Indra. Deux (dve) a nous, dirent
les autres. Ils trouverent ainsi a faire la paire, car dvau et dve fontla paire.
Trois [trayah) a moi ! dit Indra. Trois (tisrah) h nous, dirent les autres; ils
trouverent ainsi a faire la paire, car trayah et tisrah fontla paire. Quatre
{catvd" rah) a moi, dit Indra. Quatre {catasrah) a nous, dirent les autres. Ils
trouverent ainsi a faire la paire, car catvdrah et catasrah font la paire. Cing
(panca) a moti, dit Indra. Et les autres ne trouverent pas a faire la paire, car il
n'y a pas de paire au-dela. Panca et panca, c'est deux fois la méme chose et
alors les Asuras perdirent tout, les dieux gagnerent tout aux Asuras ™ »
avidur yo vai no 'yam mriyate raksamsi va imam ghnantU] te raksamsy
upamantrayanta tany abruvan varam vrnamahai yat. asuran jayama tan nah
sahasad iti tato vai deva asuran ajayan te 'suran jitva raksdmsy apanudanta
tani raksamsy anrtam akarteti samantam devan paryavican. 1. Cat. 6, 8, 1, 1
: devag casura¢ cobhaye Prajapatya aspardhanta te devag cakram acaran
chalam asurah. 2. Cat. 1, S, 4, 6-11 : devag ca va asurag ca, ubhaye
Prajapatya pasprdhire te dandair dhanurbhir na vyajayanta te hy
avijayamana Ocur hanta vacy eva
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répétées, les Asuras. ne se tiennent pas volontiers pour battus. « Chaque fois
que les dieux avaient remporté la victoire, les Asuras recommengaient les
hostilités contre eux *. » La guerre méme ne va pas sans alternatives. « Les
dieux et les Asuras ¢taient en conflit ; les Asuras vainquirent les dieux et les
dieux vaincus furent asservis aux Asuras; leur vigueur, leur force, les
abandonna *. » Des adversaires si vigoureux et si obstin€s inspirent aux
dieux, méme apres la victoire, une crainte qui les hante. « Les dieux avaient
peur d'étre assaillis par les Asuras et les Rakgas : Si les Raksas destructeurs
allaient nous attaquer d'en bas * ! » Pendant que les dieux montent au ciel,
les Asuras et les Raksas les poursuivent pour les arréter™ ; les dieux inquiets
placent Agni en téte, en queue et sur les flancs; couverts par brahman
vijiglsdimahai sa yo no vaicam vyahrtam mithunena nanuQikramat sa sarvam
parjjayata atha sarvam itare jayan iti tatheti de va abruvams te deva Indram
abruvan vyahareti. sa Indro 'bravit. eko mamety athasmakam eketllare
'bruvams tad u tan mithunam evavindan mithunam hy ekag caika ca. dvau
mametindro 'bravit. athAsmakam dve ititare 'bruvams tad u dvau ca dve ca.
trayo mametindro 'bravit. athAsmakam tisra ititare trayag ca tisrag ca.
catvaro mametindro 'bravit. athasmakam catasra ititare catvarac ca catasrac
ca. panca mametindro 'bravit. tata itare mithunam navindan no hy ata
Girdhvam mithunam asti panca panceti hy evaitad ubhayam bhavati tato
'surah sarvam parajayanta sarvasmad deva asuran ajayan. — Td. 21, 13, 2 :
devac ca va asurag caspardhanta te na vyajayanta te 'bruvan vaco mithunena
vijayamahai yatare no vaco mithunam na prativindams te parabhavan iti te
deva eka ity abruvann ekety asurd vaco mithunam pratyavindan dvav iti
deva abruvan dve ity asurd vaco mithunam pratyavindams traya iti deva
abruvams tisra ity asura vaco mithunam pratyavindamg catvara iti deva
abruvams catasra ity asura vaco mithunam pratyavindan panceti deva
abruvan nasura avindams tato deva abhavan parasurah. 1. Cat, 1,2, 4, 8 : te
ha sma yad deva asuran jayanti tato ha smaivainan punar upottisthanti. 2.
Taitt, S. 2, 3, 7, 1 : devasurah samyatta asan tan devan asura ajayan te devah
parajigyana asuranam vaigyam upayan tebhya indriyam viryam apakramat.
— Maitr, 2, 3, 7 \,y”" asuranam veg¢atvam upayan. — Cf. ib, 3, 10, 6 :
devag ca va asurac¢ caspardhanta tesam va indriyani vlryany apakraman. 3.
Cat, 1,2, 1,6: deva ha vai yajnam tanvanas te 'suraraksasebhya asangad
bibhayam cakrur nen no 'dhastan nastra raksamsy upottisthan iti. — Id. ib.



1,1,2,3;3,9,4,6;7,3,2,7;10,2,5,* 1. — Cf. ib, 7,4, 1, 33 : deva
atmanam upadhayabibhayur yad vai na imam iha raksamsi nastra na hanyur
iti. 4. Ait. 21, 1, 5 : deva vai svargam lokam ayams taci asuraraksamsy

anvavarayanta.



60 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES
BRAHMANAS ce gardien invincible, ils atteignent le ciel *. Toujours
incertains du succes, les dieux prudents multiplient les précautions avant la
bataille. « Sur le point de livrer combat, les dieux dirent : Allons, 6tons de
cette terre remplacement propre aux sacrifices et que la mort n'atteint pas, et
déposons-le sur la lune. Si les Asuras vainqueurs nous chassent d'ici, nous
pourrons, en adorant et en peinant, arriver ainsi a prendre notre revanche.
Ils 6terent donc de la terre 1'emplacement propre au sacrifice que la mort
n'atteint pas et ils le déposerent sur la lune ; et c'est 1a le noir qu'on voit sur
la lune *. » — « Les dieux et les Asuras étaient en conflit. Les dieux en
parlant a la bataille laisseérent leurs corps éclatants en dépdt dans Agni et
Soma. S'ils triomphent de nous, se disaient-ils, ceci du moins nous restera *
» Une autre fois, c'est leurs biens qu'ils mettent en dépdt pour s'assurer une
réserve en cas de défaite *. Entrés au ciel, ils craignent encore d'y étre
attaqués et dressent des barrieres. « Les dieux disposerent aux extrémites
les régions de l'espace, pour empécher les Asuras de les suivre * » ; « ils
mirent le soleil qui est la-bas comme une muraille pour empécher les
Asuras de reparaitre” ». La 1. Cai. 1,6, 1" U-12 : te svargam lokam yantah.
asuraraksasebhya asangad bibhayam cakrus te 'gnim purastad akurvata
raksohanam raksasam apahantaram agnim luadhyato 'kurvata.... agnim
pacgcad akurvata.... evam sarvato “gnibhir gupyamanah svargam lokam
samagnuvata. 2. Cai. 1, 2, 5, 18 : de va ha vai samgramaqi samnidhasyantas
te hocur hanta yad asyai prthivya anamrtam devayajanam tac candramasi
nidadhdmahai sa yadi na ito 'surd jayeyus tata evarcantah ¢ramyantah punar
abhibhavemeti sa yad asyai prthivya anamrtam devayajanam asit tac
candramasi nyadadhata tad etac candramasi krsnam. — Cf. Ait. 19, S, 7 :
elad va iyam amusyam devayajanam adadhad yad etac candramasi krsnam
iva. — ~ Taitt, B, 1, 1™ 3, 3 : yad asya yajniyam aslt, tad amusyam adadhat.
tad ada¢ candramasi krsnam. ¢ < « 3. Tailt. B. 1, 3, 1, 1 : devasurah samyatta
asan. te de va vijayam upayantah, agnisomayos tejasvinls tantih
samnyadadhata; idam u no bhavisyati, yadi no jesyantUi. 4. Taitt. S. 1, 5, 1,
1 : devasurah samyatta asan te deva vijayam upayanto *gnau vamam vasu
samnyadadhatedam u no bhavisyati yadi no jesyantiti. — id. Tailt. B. 1,1, 6,
1.' 6. Maitr, 3, 8, 5 : ato vai deva asuran manara vinudya svargam lokam
dyams ta eta devata [di¢ah] antato 'dadhatasuranam ananvagbhavaya. 6.



Maitr, 3, 8, 4 : deva asuran pranudya svargam lokam ayann athaibhyo
*mum Adityaqi paridhiip paryadadhur apunarabhavayai



LE SACHIFICE ET LES DIEUX 6t précaution n'dtait pas
superflue. Les Asuras essayerent a leur tour d'escalader le ciel, comme les
Géants qui entasserent Pélion sur Ossa. La comparaison des deux légendes
suffit a mettre en plein jour la divergence des épopées divines dans rinde et
dans la Grece. « Les Asuras construisirent Fautel qu'on appelle Rauhin!. Par
ce moyen, se disaient-ils, nous ferons rasccnsion de ce monde la-bas. Indra
observa : S'ils arrivent a €difier leur autel, ils nous surpasseront. Il vint en se
donnant pour un brahmane et mit une brique a la construction. Il leur dit :
Allons, laissez-moi poser celle-ci. Oui, dirent-ils. Il la posa. Il s'en fallait de
peu que leur autel ne fiit édifi¢ ; alors il dit : Je veux reprendre celle qui est
a moi» Il alla la prendre et la retira; quand elle fut retirée, 1'autel s'écroula,
et avec l'autel €croulé les Asuras s'écroulerent. I fit de ces briques des
carreaux de foudre et leur coupa la tete *. » D'apres un autre récit, « les
Asuras furent changés en araignées, mais deux s'envolérent en haut et ils
devinrent les chiens du ciel ». ci*i* L histoire de quelques clans divins
donne plus de relief a la physionomie des dieux étudiés en collectivité. Je
me bor- " U 1. Cat. 2, 1, 2, 13-17 : devag ca va asura¢ cobhaye Prajapatyah
pasprdhire ta ubhaya evaiDum lokam saaiaruruksam cakrur divam eva tato
'surd rauhlnlm ity agnim cikyire 'nenamum lokam samaroksyama iti. Indro
ha va Iksam cakre. imam ced va ime cinvate tata eva nd 'bhibhavantlti sa
brahmano brum ¢ vana ekestakam prabadhyeyaya. sa hovaca. hantaham
imam apy upadadh& iti tatheti tam upadhatta tesam alpekad evagnir
asamcita asa. atha hovaca. anv 4 aham tam dasye ya mameheti tam
abhipadyababarha tasyam abrdhayam agnir vyavacgacadagaer vyavacadam
anv asura vyavageduh sa ta evestaka vajran krtva grivah pracicheda. —
Maitr, 1, 6, 9 : kalakafija va asura istaka acinvata divam aroksyama iti tan
Indro brahmano bruvana upait sa etam istakdm apy upadhatta prathama iva
divam akramantétha sa tam abrhat te 'surah papiyamso bhavanto
'pabhramganta ya uttama astam tau Yamagva abhavatam ye 'dhare ta
turnavabhayah. — Kathj 8, 1 (Ind. St.
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BRAHMANAS nerai a passer en revue les plus anciens de ces clans en qui
s'est opérée la premiere manifestation des conditions divines. Les Sadhyas
sont les plus antiques de tous ; le recul des temps a si fort estompé leurs
traits individuels qu'ils subsistent seulement d'une vie générique. « Les
Sadhyas ¢taient des dieux avant les dieux * » ; eux aussi, « ils désirerent
monter au ciel * », et c'est par le sacrifice qu'ils y parvinrent. Venus avant le
reste de la création, « ils ne purent offrir au feu que le feu, car il n'y avait
encore rien d'autre a offrir ' ». Tout dieux, qu'ils sont, ils ont comme les
Asuras, péché par orgueil; « ils se sont estimés au-dessus du sacrifice * ».
Le inonde qu'ils habitent est situé par dela le monde des dieux *. Ils sont
designés comme les « divins gardiens des plages célestes ® » avec des
dieux énigmatiques : les Apyas, les Anvadhyas et avec les Maruts. Un
Brahmana de date tardive les présente comme recourant a Indra pour les
tirer de peine : « Les dieux Sadhyas tenaient une session de sacrifices ; il
leur vint de la gravelle dans les yeux. IIs allérent respectueusement trouver
Indra : Comment se fait-il qu'il vient de la gravelle aux yeux de ceux que tu
connais? (H leur présenta une préparation rituelle), ils la regarderent et 1.
Td. 25, 8, 2 : sadhya vai nama devebhyo deva plrva asan. — Cf. Kath. 2a,
«;26,7. 2. Taitt. S, T, 2i 1 : sadhya vai devah suvargakama etam sadratram
apacyan tara aharan tendyajanta tato vai te suvargam lokam ayan. — Td, 8,
3, 5 : sadhya vai nama deva asams te... madhyandinena savanena saha
svai“am lokam ayan. — Cf. ib., 8,4, 9 ; 25, 8, 2. 3. Taitt. S. 6, 3, 5 1 :
sadhya vai deva asm in loka asan nanyat kimcana misat te 'gnim evagnaye
raedhdyalabhanta na hy anyad alambhyam avindan. — Maitr, 3,9, 5 :
sadhya vai deva asann atha vai tarhi nanyahutir asit te deva agnim
mathitvagna ajuhavuh. — Ait. 3, 5, 38 : chandamsi vai sadhya de vas te 'gre
'gnindgnim ayajanta te svargam lokam ayan. 4. Taitt. S. 6, 3, 4, 8 : sadhya
vai deva yajnam aty amanyanta tan yajoo nasprcat tan yad yajnasyatiriktam
asit tad asprcat. — Maitr. 3, 9, 4 : ye vai devah sadhya yajnam
atyamanyanta. 5. Cat. 3, 7, 1, 25 : tena pitriokam jayaty atha...
manusyalokam jayaty atha... devalokam jayaty atha... sddhya iti devas
tesam lokam jayati. — Cf. Kath. 26, 4. 6. Cat, 13, 4, 2, 16 : ...deva acapalah
...ete daiva apyah sadhya anvadhya emarutah. * M



LE SACRIFICE ET LES DIEUX 63 y virent clair*. » Mais dans
un autre Brahmana, de beaucoup 1 Z * plus ancien, c'est la mere méme
d'Indra, Aditi, qui offre  aux Sadhyas ses hommages, et c'est a leur
protection qu'elle ; doit la naissance de ses fils, les Adityas . Les Sadhyas
finissent par étre entiérement oubliés et les Adityas sont alors représentés
comme les plus anciens des dieux avec les Aiigiras. « Il y avait au
commencement deux classes d'étres, les Adityas et les Angiras™. » A la
différence des Sadhyas, les Adityas et les Angiras ont une histoire, les
circonstances méme de leur naissance sont connues. La légende sur I'origine
des Adityas est commune a tous les Rrahmanas du Yajur-veda. « Aditi
désirait une progéniture ; , elle fit cuire de la bouillie et elle en mangea le
reste ; Dhatar et Aryaman lui naquirent. Elle en fit cuire une seconde fois,
elle en mangea le reste ; Mitra et Varuna lui naquirent Elle en fit cuire
encore une fois, elle en mangea le reste ; Amca et Bhaga lui naquirent. Elle
en fit cuire encore une fois ; elle considéra : En mangeant le reste, il me nait
des fils deux par deux; sans doute le profit sera encore plus grand si je
mange la premiere. Elle en mangea la premiere, puis fit 'offrande ; les deux
enfants qui étaient en son sein dirent : Nous deux nous serons comme les
Adityas. Les Adityas chercherent quelqu'un pour les extirper et les abattre.
Aipiga et Bhaga les extirperent et les abattirent. Mais Indra s'éleva aussitot
dans les hauteurs en respirant largement; pour l'autre, ce fut un ceuf mort
qui tomba; c'est ce Martancja a qui sont ces créatures humaines. Et Aditi
courut vers les Adityas : Faites-le moi vivre, qu'il ne soit pas en vain sorti
de moi. IIs dirent : Alors qu'il nous parle, qu'il n'ait pas 1. Sadv. 1, 7, 2 :
sadhyanam vai devanam satram asinanam carkara aksasu jajnire. te
hendram upaniseduh katham nu tesam carkara aJcsasu jayeran yams tvam
vidya iti. tebhya état saumye carau ¢yasaiu ajyam prayacchat. tad avaksanta
te prapacyan. 2. TaitL S. 6, 5, 6, 1 : Aditih putrakdma sadhyebhyo devebhyo
brahmaudam apacat etc. (V. inf.). 3. Cat. 3, 5, 1, 13 : dvayyo ha va idam
agre praja asuh. adityac caivangirasac ca.
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d'orgueil vis-a-vis de nous. C'est le Vivasvant, fils d'Aditi, de qui sont Manu
Vaivasvata et Yama K » L'origine des Angiras est plus obscure; a défaut de
traditions précises, on sollicite I'étymologie toujours complai' ; santé. Epris
d'une passion incestueuse pour sa fille, Prajapati 1*1 laisse échapper sa
semence qui forme un éta”; les dieux I échauffent la nappe liquide : la
premiere cuisson”donne nais' sance au soleil, la seconde a Bhrgu; « ala
troisiéme cuisson les Adityas en naquirent, et les charbons (anfféra)
devinrent les Angiras * ». Ou bien encore Angiras, leur éponyme,,est
produit par l'exsudation [anga-rasa] de Yaruna échauffé par les picuses
mortifications '. "* {y/Maitr. 1, 6, 12 : Aditir vai prajadkdimaudanam apacat
songistam ac¢nat laBya Dhata caryama cajayetam saparam apacat songistam
acnat tasya Mitrag ca Yarunag cijayetam saparam Amgag ca Bhagag
cajayetam saparam apacat saiksatongistam me '¢natya dvau dvau jayete ito
nunam me ¢reyah syad yat piurastad a¢nlyam iti sa purastad acitvopaharat
ta antar eva garbhah santa avadatam idam bhavisyavo yad aditya iti tayor
aditya nirhantaram aichams ta Amgag¢ ca Bhagag ca nirahatam... sa va Indra
Grdhva eva pranamam udagrayata mrtam itaram andam avapadyata sa vava
Martando yasyerae manusyah praja. sa va Aditir adityan upadhavad astv
eva ma idam ma ma idam moghe parapaptad iti te 'bruvann athaiso 'smakam
eva bravatai na no 'timanyata iti sa vava Vivasvan adityo yasya Manug ca
Vaivasvato Yamag ca. — Taitt. S. 6, 5, €, 1-2 : Aditih putrakama
sadhyebhyo devebhyo brahmaudanam apacat tasya ucchesanam adadus tat
pracnat sa reto *dhatta tasyai catYara aditya ajayanta sa dvitiyam apacat
samanyatocchesandn ma ime 'jnata yad agre pra¢isyamito me vaslyamso
janisyanta iti sagre pracnat sa reto Mhatta tasyai vyrddham dndam ajayata
sadityebhya eva. trtiyam apacad bhogaya ma idam ¢rantam astv iti te
'bruvan varam vrnamahai... tato Vivasvan adityo 'jayata tasya va iyam praja
yan manusyah. — . Taitt, B. 1, 1, 9, 1-3 : Aditih putrakdma. sadhyebhyo
devebhyo brahmaudanam apacat. tasya ucchesanam adaduh.tat pragnat sa
reto 'dhatta. tasyai Dhata caryama cajaye-tam. sa dvitiyam apacat tasya
ucchesanam... Mitrag ca Varunag cdjayetam. sa trtlyam apacat. tasya
ucchesanam... Amg¢ag¢ ca Bhagag cdjayetam. sa caturtham apacat. tasya
ucchesanam... Indra¢ ca Vivasvamg cajayetam. — Cat. 3, 1, 3,3-4 : astau ha
vai putra Aditeh. yams tv etad deva aditya ity acaksate sapta haiva te
Vikrtam hastamam janayam cakara Martandam samdegho haivéasa yavan



evordhvas tavams tiryah purusasammita ity u haika ahuh. ta u haita Gicuh.
deva aditya yad asman auvajani ma tad amuyeva bhiid dhantemam
vikaravameti tam vicakrur yathdyam puruso vikrtas tasya yani mamsani
samkrtya samnyasus tato hasti samabhavat... yam u ha tad vicakruh sa
Vivasvan adityas tasyemah prajah. — Gop. 1,2, 15 : Aditir vai
prajakdmaudanam apacat tata ucchistam a¢nat sa garbham adhatta tata
aditya ajayanta. 2. Ait, 13, 10, 1 : atha yat trtiyam adlded iva ta aditya
abhavan ye 'ngara asams te “ngiraso 'bhavan. 3. Gop, 1, 1, 7 i tasya

[ Varunasya] ¢rantasya taptasya samtaptasya sarve
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présence, chacun des deux clans n'a qu'un souci : évincer les concurrents et
s'assurer par le sacrifice la possession du ciel. Les scrupules de sentiment
seraient hors de propos; le succes est aux plus habiles. « Les Adityas et les
Angiras ¢€taient en rivalité, a qui ain™ait le monde céleste. C'est nous qui
irons les premiers. — C'est nous. Or les Angiras virent les premiers le
pressurage du lendemain pour le monde céleste. Ils dépécherent Agni (Agni
est un des Angiras) : Va, annonce aux Adityas que demain nous pressons le
soma pour le monde céleste. Quand ils virent Agni, les Adityas virent le
pressurage du jour méme pour le monde céleste. Il alla vers eux et leur dit :
Nous vous informons que demain nous pressons le soma pour le monde
céleste. Ils lui dirent : Et nous, nous t'informons que nous pressons le soma
aujourd'hui méme pour le monde céleste. Tu nous serviras de prétre pour
arriver au monde céleste. — Bien, dit-il, et apres ce dialogue il retourna
vers les Angiras. IIs dirent : Les as-tu informés? — Je les ai informés, dit-il,
et a leur tour ils m'ont invité. — Et tu ne t'es pas engagé avec eux? — Je me
suis engagé, dit-il.... Les Angiras durent ainsi sacrifier pour les Adityas * »
Agni, en bon prétre, avait bhyo 'ngebhyo raso 'ksarat so 'ngaraso 'bhavat
tam va etam angarasam santam angira ity acaksate. 1. Ait. 30, 8-9 : adityac
ca ha va ahgirasac ca svarge loke 'spardhanta vayam piirva esyamo vayaai
iti te hahgirasah plirve ¢vahsutyam svargasya lokasya dadrgus te 'gnim
prajighyur ahgirasam va eko 'gnih parehy adityebhyah ¢vahsutyam
svargasya lokasya prabrihiti te haditya agnira eva drstva sadyahsutyam
svargasya lokasya dadrgus tan etyabravic chvahsutyam vah svargasya
lokasya prabriima iti te hocur atha vayam tubhyam sadyahsutyam svargasya
lokasya prabriimas tvayaiva vayam hotra svargam lokam esyama iti sa
tathety uktva pratyuktah punar ajagdma. te hocuh pravoca3h iti pravocam iti
hovacatho me pratipravocann iti no hi na pratyajnasthaSh iti prati va
ajnasam iti hovaca te hadityan ahgiraso 'yajayan. — Kaus. 30, 66 : adityag
ca ha va ahgirasa¢ caspardhanta vayani piirve svargani lokam esyaQia
ityadind vayam ahgirasas te 'hgirasa .adityebhyah prajighyuh ¢vahsutya no
yajayata na iti tesdm hagnir duta asa ta aditya Gicur athasmakam adyasutya
tesani nas tvam eva hotasi brhaspatir brahmayasya udgata ghora ahgiraso
'dhvaryur iti tdn ha pratyacacaksire tata u hadityah svar lyuh. — Cat. 3, 5, 1,
13-17 : ahgirasah plirve yajham samabharams te yajnam sambhrtyocur



agnim imani nah ¢gvahsutyam adityebhyah prabriihy anena no yajnena
yajayateti. te haditya Gicuh. upajanlta yathasman evahgiraso yajayan
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BRAHMANAS obéi a la régle qui prescrit d'accepter toujours une demande
de services, si elle vient d'une personne qualifiée. Grace a I'heul reuse
inspiration du hasard, les Adityas arrivérent les premiers au ciel; les Angiras
ne les suivirent que péniblement*. Il leur fallut soixante ans pour rejoindre
les concurrents qui les avaient devances * C'est ainsi que « les Adityas se
sont ¢éleves d'ici et sont allés au monde céleste; ils ont prospéré dans ce
monde-ci et prospéré dans ce monde-la * ». La fortune, du reste, ne les a
pas portés a la bienveillance ; ils s'appliquent avec un soin jaloux a fermer
les portes du monde bienheureux qu'ils ont conquis. « Ce sont eux qui
gardent les chemins par ofi on va chez les dieux ; ils écartent et repoussent
ceux qui veulent y passer \ » na vayam angirasa iti. te hocuh. na va anyena
yajnad apakramanatn asty antaram eva sutyam dhriydmaha iti te yajnam
samjahrus te yajnam saiubhrtyocuh ¢vahsutyam vai tvam asmabhyam agne
pravoco 'tha vayam adyasutyam eva tubhyam prabriimo 'ngirobhyac ca
tesdm nas tvam hotasiti. te 'nyam eva pratiprajighyuh. ahgiraso 'cha te hapy
angiraso 'gnaye 'nvagatya cukrudhur iva katham nu no diita¢ caran na
pratyadrtha iti. sa hovaca. anindya vai mavrsata so 'nindyair vrto nacakam
apakramitum iti ta etena sadyahkriyangirasa adityan ayajayan. — Trf. 16,
13, 1 : adityag cahgirasac cadiksanta te svarge loke 'spardhanta te 'ngirasa
adityebhyah ¢vahsutyam prabruvams ta aditya etam apagyams tam sadyah
parikriyadyasyam udgataram vrtva tena stutva svargam lokam ayann
ahiyantaiigirasah. — Gop. 2, 6, 14 : adityag ca ha va angirasa¢ ca svarge
loke 'spardhanta vayam plrve svar esyamo vayam purva iti te hangirasah
¢vahsutyam dadrgus te hagnim ieuh parehy adityebhyah ¢vahsutyani
prabrihlti. athaditya adyasutyam dadrgus te hagnim Gcur adyasutyam
asmakam tesam nas tvam hotasi... upemas tvam iti. sa etyagnir
uvacathaditya adyasutyam iksante kam vo hotaram avocan mahvayante
yusmakam vayam iti te hangirasa¢ cukrudhur ma tvam gamo nu vayam iti
neti hagair uvacanindya vai mahvayante kilbisam hj. tad yo 'nindyasya
havan na iti.... tan hadityan angiraso yajayam cakruh. ( 1. Cat, 12, 2, 2, 10-
11 : ta adityah, caturbhi stomaig caturbhih prsthair laghubhih sdmabhih
svargam lokam abhyaplavanta anvanca ivahgirasah sarvai stomaih sarvaih
prsthair gurubhih sdmabhih svargam lokam aspr¢an. — Reproduit. Gop, 1,
4,23. — Maitr. 3, 4, 2 : dvyuttarena vai stomenadityah svargam lokam
ayaing caturuttarenihgirasah. 2. Ait. 18, 3, 5 : te hadityah pirve svargam



lokam jagmuh pagcevahgirasah sastyam va varsesu. 3. Maitr. 4, 3, 1 : aditya
va ita uttamah svargam lokam ayan.... aditya va asmiml loka rddha aditya
amusmin. — Td. 24, 2, 2 reproduit la méme formule. — Taitt. 5. 1, 5, 4 :
aditya va asmal lokdd amum lokam ayan te 'musmim loke vyatrsyanta.... ta
ardhnuvan te suvargam lokam ayan. 4. Maitr. 1, 6, 12 : ete vai devayanan
patho gopayanti yad adityas ta iyaksamanam pratinudante. — Taitt. B. 1, 1,
9, 8 : aditya va ita uttamah svargam lokam ayan. te va ito yantam
pratinudante.



LE SACRIFICE ET LES DIEUX 67 Les Adityas pour leur
sacrifice n'ont pas demand¢ de conseils et n'en ont pas regu. Les Angiras,
moins habiles, sont fréquemment arrétés par leur ignorance. « Les Angiras
tenaient une session rituelle; ils désiraient avec une ardeur impatiente le
monde céleste, mais ils ne connaissaient pas le chemin qui conduit
jusqu'aux dieux. Un d'entre eux, Kalyana I'Aiigirasa, s'en alla réfléchissant
vers les hauteurs. Il arriva prés du Gandharva Urnayu qui se balangait parmi
des Apsaras; or, toutes celles qu'il indiquait en pensant : je voudrais avoir
celle-ci, elles devenaient amoureuses de lui. Il lui dit : Hé ! Kalyana ! vous
désirez avec une ardeur impatiente le monde céleste, mais vous ne
connaissez pas le chemin qui conduit jusqu'aux dieux. Voici une mélodie
qui mene au ciel. Si vous la chantez, vous arriverez au monde céleste; mais
ne dis pas que c'est toi-méme qui l'as trouvée. Kalyéna s'en alla; il dit :
Nous désirons avec une ardeur impatiente le monde céleste, mais nous ne
connaissons pas le chemin qui conduit jusqu'aux dieux. Voici une mélodie
qui mene au ciel; si nous la chantons nous arriverons au monde céleste. —
Qui te I'a dit? — C'est moi qui l'ai trouvée. Ils la chantérent et ils allérent au
monde céleste ; mais Kalyana resta en arriere, car il avait dit un mensonge
*.» Lorsque Manu partage son bien entre ses fils sans réserver de part a
Nabhanedistha, il lui indique une compensation a chercher pres des
Angiras. « Les Angiras tiennent une se€ance rituelle pour aller au ciel ;
chaque fois qu'ils arrivent au sixieme jour, ils font une erreur; apprends-leur
a réciter ces deux hymnes le sixieme jour, et en partant au ciel ils 1. Td. 12,
11, 10-11 : ahgiraso vai satram asata tesam aptah sprtah svargo loka aslt
panthdnam tu devayanam na prajanams tesaim Kalyana Ahgiraso 'dhyayam
udavrajan sa Urnadyum gandharvam apsarasiim madhye prenkhayamanain
upait sa lyam iti yam yam abhyadicat sainam akadmayata tam abhyavadat
KalyanasS ity apto vai vah sprtah svargo lokah panthanam tu devayanam na
prajanithedani sima svargyam tena stutva svargam lokam esyatha ma tu
voco 'ham adarcam iti. sa ait Kalyanah so 'bravld apto vai nah sprtah svargo
lokah panthanarn tu devayanam na prajanima idam sama svargyam tena
stutva svargam lokam esyama iti kas te 'vocad ity aham evadarcam iti tena
stutva svargam lokam ayann ahiyata Kalyano 'nrtam hi so 'vadat.
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BRAHMANAS te donneront le millier (de vaches) qui sert a leur sacrifice
*.» Nabhanedistha suit Tavis de son pere : « Il leur récita ces deux hymnes
le sixieme jour, et alors ils connurent le sacrifice, ils connurent le monde
céleste. » L'ignorance des Aiigiras les expose aussi aux attaques des étres
malfaisants, qui n'approchent point des Adityas. « Tandis que les Angiras
allaient au ciel, les Rakcas les poursuivirent *. » Une autre fois, les Pitaras
empoisonnerent les herbes que les Angiras faisaient pousser pour la vache
du ', sacrifice, et les Angiras durent conclure un pacte avec eux . 1
L'organisation des clans divins en société disciplinée et , v ! hiérarchique
s'est poursuivie lentement, sous la poussée des ** /' j besoins. « A 1'origine,
toutes les divinités étaient égales... {/m I A Agni n'avait pas 1'éclat, Indra
n'avait pas la force, Slirya n'avait pas la splendeur *. » Egaux d'origine, ils
revendiquent chacun leurs droits avec une apreté , impétueuse. « L'offrande
est adressée a une divinité qu'on spécifie ; faute de spécifier, on en fait une
offrande commune a tous les dieux et on provoque entre eux une querelle *
» Les rites surtout, par les avantages qu'ils assurent, déchainent une
concurrence 1. Ait. 22, 9, 3-4. angiraso va ime svargiya lokaya satram asate
te sastham sastham evahar atgatya muhyanti tan ete siikte sasthe 'hani
camsaya tesam yat sahasram satraparivesanam tat te svar yanto dasyantiti
tan ete stikte sasthe 'hany agamsayat tato vai te pra yajnam ajanan pra
svargam lokam. — Taitt. S. 3, 1, 9, 4-6 : ahgirasa ime satram asate te
suvargam lokam na prajananti tebhya idam brahmanam brihi te suvargam
lokam yanto ya esam pacavas tams te dasyantiti tad ebhyo 'bravlt te
suvargam lokam yanto ya esam pagava asan tan asma adaduh. 2. Td. 8,9, 5
: angirasah svargam lokam yato raksamsy anvasacanta. 3. Taitt. B. 2, 1, 1, 1
: augiraso vai satram asata. tesam prenir gharmadhug asit. sa jirsenajivat. te
'bruvan. kasmai nu satram asmahe. ye 'sya osadhir na janayama iti. te divo
vrstim asrjanta. yavantah stoka avapadyanta, tavatlr osadhayo 'jJayanta. ta
jatah pitaro visenalimpan. tasam jagdhva rusyaty ait. te 'bruvan. ka idam
ittham akar 1ti. vayam bhagadhayam icchamana iti pitaro 'bruvan. 4. Cat. 4,
5,4, 1-4 : sarve ha vai devah, agre sadr¢a asuh... no ha va idam agre 'gnau
varca asa, yad idam asmin varcah... no ha va idam agra Indra oja asa, yad
idam asminn ojah... no ha va idam agre Sirye bhraja asa, yad idam asmin
bhrajah. — Taitt. S. 6, 6, 8, 2 : devata vai sarvah sadr¢ir asan ta na vyavrtam
agachan. 5. Cat 1, 1, 4, 24 : adistam va etad devatayai havir bhavaty athaid



vaigvadevam karoti yad aha devebhyah ¢undhadhvam iti tat samadam
karoti.



LE SACRIFICE ET LES DIEUX 69 d'appétits féroces. « Mitra et
Varuna virent la mélodie Vamadevya; ils dirent : C'est nous deux qui
Tavons trouvée; elle est a nous; ne nous la réclamez pas. Prajapati dit alors :
C'est de moi qu'elle est née, elle est a moi. Alors Agni dit : Elle est née
apres moi, c'est a moi qu'elle est. Indra dit : Elle est au meilleur, et je suis le
meilleur entre vous ; donc elle est a moi. Les Vigve-devas dirent : Nous
présidons a tout ce qui nait des eaux ; elle est a nous. Prajapati dit alors :
Ayons-la tous ensemble, nous en vivrons tous *. » La méfiance et la
mauvaise foi réglent les rapports entre les dieux; la force brutale a pour
contre-poids la perfidie. Etrangére aux idées morales, I'ceuvre rituelle est le
champ clos ou toutes les mauvaises passions se heurtent. « Les dieux
tenaient une session rituelle : Agni, Indra, Soma, Makha, Visnu, tous les
dieux, sauf les Agvins. Ils avaient choisi le Kurukg¢etra comme
I'emplacement du sacrifice. Ils tenaient leur session en se disant : Allons a la
fortune ; soyons la grandeur ; ayons a manger a plante !... Ils dirent : Le
premier qui arrivera au terme du sacrifice a force de peine, de mortification,
de confiance, de sacrifice, d'oblations, il sera a notre téte, mais que le profit
soit en commun. — Bon ! dirent-ils. Visnu y arriva le premier; il passa a la
téte des dieux... Mais Visnu ne put modérer sa gloire... il prit un arc et trois
fleches et s'en alla a I'écart; il demeura alors la téte appuyée sur le bout de
l'arc. Les dieux n'osaient pas l'attaquer ; ils se camperent tout alentour. Les
fourmis alors (c'est les fourmis appelées upadikas) dirent : A qui mangera sa
corde d'arc, que donnerez-vous ? Nous lui donnerons a manger h planté ;
méme en plein désert il trouvera de 1'eau ; il aura toute nourriture. — Bon,
dirent-elles. Elles s'approchérent a la dérobée et 1. Td. 7, 8, 2 :
Mitravarunau paryapagyatam... tav abritdm idam avidavedam nau
mabhyarthidhvam iti tat Prajapatir abravin mad va etad adhy ajani marna va
etad iti tad Agnir abravin mam va anv ajani marna va etad iti tad Indro
'bravic chresthastha va etad aham vah crestho 'smi marna va etad iti » o ¢ « *
« « tad Vigvedeva abruvann asmaddevatyam va etad y ad adbliyo 'dhi
samabhld asmakam va etad iti tat Prajapatir abravit sarvesam na idam as tu
sarva idam upajivameti.
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dévorérent la corde ; la corde coupée, les bouts de Tare se détendant
couperent la tote de Visnu. Elle tomba en faisant ghrii *. » Déloyauté d'une
part, lacheté de l'autre; la morale n'a rien a faire dans le monde des dieux. Et
I'histoire divine est remplie de pareils traits. Un dieu ne s'engage jamais
sans violer la convention des qu'il y trouve son profit : « Les dieux tenaient
une session rituelle dans le Kuruksetra. Agni, Soma, Indra se dirent :
N'importe qui de nous atteindra la gloire, nous I'aurons en commun ! Or,
entre eux, Soma fut le premier a 'atteindre ; ils accoururent tous vers lui...
Soma désira la garder pour lui ; il s'en alla dans la montagne " » Agni, des
qu'il a recu en dépot le trésor précieux des dieux, cherche a se l'approprier
et s'enfuit * Indra n'hésite pas a 1. Cat. 14, 1, 1, 1-10 : deva ha vai sattram
nisedhuh. Agnir Tndrah Somo Makho Visnur Vigve deva
anyatraivagvibhyam. tesani Kuruksetram devayajanam asa... ta asata.
criyam gachema yagah syamannadah syamgti... te hocuh. yo nah ¢raniena
tapasa ¢raddhaya yajnenahutibhir yajnasyodrcam pirvo 'vagachat sa nah
crestho 'sat tad u nah sarvesam saheti tatheti. tad Visnuh prathamah prapa.
sa devanam ¢restho 'bhavat tad dhedam yaco Visnur na ¢agaka
samyantum... sa tisrdhanvain adayapacakrama. sa dhanurartnya cira
upastabhya tasthau tam deva anabhidrsnuvantah sauiantam parinyavicanta.
ta ha vamrya Gicuh. ima vai vamryo yad upapadika. yo 'sya jyam apyadyat
kim asoiai prayachetety annadyam asmai prayachemapi dhanvann apo
'dhigachet tathAsmai sarvam annadyam prayachemeti tatheti.
tasyopaparasrtya, jyam apijaksus tasyam chinndyain dhanurartnyau
visphurantyau Visnoh ¢irah pracichidatuh. tad ghrhh iti papata. — Maitr. 4,
5,9 : deva vai sattram asata Kurukse3tre 'gnir Makho Vayur Indras te 'bru
van yatamo nah prathama rdhnavat tam nah saheti tesam vai Makha ardhnot
tam ny akdmayata tam na samasrjata tad. asya prasahaditsanta sa ita eva
tisro 'janayateto dhanuh... sa pratidhayapakramat tam nabhyadhrsnuvat sa
dhanvartim pratiskabhyatisthat sa Indro vamrir abravid etam jyam apyatyeti
ta abruvann abhimrtdyam va asyam na ¢aksyamo jivitum bhago no 'stv iti
so 'bravid rasam evasya upajivatheti... ta vai jyam apyadams tasya
dhanvartir udayya ¢iro 'chinat. — Td. 7, 5, 6 : deva vai yagaskamah satram
asatagnir Indro Vayur Makhas te 'bruvan yan no yaca rcchat tan nah
sahasad iti tesam Makham yaca arcchat tad adayapakramat tad asya
prasahaditsanta tam paryayatanta svadhanuh pratisthabhyatisthat tasya



dhanurartnir tirdha patitva ¢iro 'chinat. 2. Maitr. 2, 1, 4 : deva vai satram
asata Kurukse3tre 'gnih Soma Indras te 'bruvan yatamam nah prathamam
yaca rchat tam nah saheti tesdim vai Somam yaca archat tam
abhisamagachanta... tad vai Somo nyakamayata sa girim agachat. — Taitt.
S. 2, 3,3, 1:deva vai sattram asata rddhiparimitam yagaskamas tesam
Somam rdjanam yaga archat sa girim udait. 3. Taitt. S. 1, 5, 1, 1 : tad Agnir
ny akdmayata tenapakramat. — Cf. Maitr. 1, 6, 10 ; Taitt. D.1, 1,6, 1 ; 1, 3,
1, 1.
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trouvé un moyen d'¢luder son . serment”. En pareille compagnie, la crainte
du voisin est le principe de la sagesse. « Le proverbe dit : Chacun chez soi,
c'est le systeme des dieux ”* » La loi n'existe pas ; qui tiendrait compte de
ses vaines prescriptions? L'épreuve de la course résout toutes les difficultés
et supprime les lentes formalités de la justice, et les plus habiles savent fort
bien s'accommoder d'un procédé en apparence si brutal. « Les dieux ne
s'entendaient pas a qui boirait le premier du soma : Je veux boire le premier
I Je veux boire le premier ! Ils en avaient tous envie. Enfin, ils tombérent
d'accord : Allons ! faisons une course ! Le vainqueur sera le premier a boire
du soma. — Bon, dirent-ils. Ils firent la course ; comme ils couraient et
qu'ils étaient lancés, Vayu prit la tete; Indra venait ensuite, puis Mitra et
Varuna, puis les Ag¢vins. Indra observa Vayu : Il va gagner, se dit-il. Il
s'élanca derriere lui : Part a deux, si nous gagnons. — Non, répondit-il, je
veux gagner seul. — Un tiers pour moi, et nous gagnerons tous deux. —
Non, dit-il encore, je veux gagner seul. — Un quart pour moi, et nous
gagnerons tous deux. — Soit, dit Vayu. Il lui céda un quart... Indra et Vayu
gagnerent ensemble, puis Mitra et Varuna ensemble, puis les deux A¢vins *
» L'enjeu change, la scéne est la méme : « Les dieux n'étaient pas d'accord :
C'est a moi ! c'est a moi ! disaient-ils. Ils se mirent d'accord : Eh bien !
jouons-le a la course ! qui gagnera l'aura. Ils prirent pour point de départ le
feu, pour but le soleil. Or, comme ils couraient et qu'ils €taient lances, Agni
prit la téte. Les A¢vins venaient derriere ; ils lui dirent : Ecarte-toi, c'est
nous deux qui gagnerons. — Bon, dit-il, mais nous aurons le profit
ensemble. — C'est 1. V. inf... 2. Ait. 22, 4, 2 : na vai deva anyonyasya grhe
vasante... ity ahuh. Reproduit Gop. 2, 6, 10. 3. Ait, 9, 1, 1-3 : deva vai
somasya rajno 'grapeye na samapadayann aham prathamah pibeyam aham
prathamah pibeyain ity evakamayanta te sampadayanto 'bruvan hantajim
ayama sa yo na ujjesyati sa prathamah somasya pasyatlti tatheti ta 4jim ayus
tesam 4jim yatara abhisrstanam Vayur mukham
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dit *. » Ugas, puis Indra renoncent a la course sous les mémes conditions. «
Les Agvins gagnerent... Agni avait couru sur un char a mules; il leur brila le
ventre en les poussant en avant; c'est pourquoi les mules n'ont pas de
portées. Usas avait couru avec des vaches rouges; c'est pourquoi il y a une
lumiere rouge a l'arrivée de l'aurore : c'est la forme d'Ucas. Indra avait
couru avec des chevaux a son char ; c'est pourquoi le cheval a le
hennissement haut et sonore : c'est la forme du kgatra, car le cheval est a
Indra. Les A¢vins gagnérent avec des anes a leur char... c'est pourquoi 1'ane
a sa vitesse épuisée; il est vidé; encore maintenant il est le moins rapide
entre les bétes de somme. » A qui sera le sacrifice *? A qui le vajapeya et la
souveraineté qu'il confere * ? A qui prathamah pratyapadyatathendro 'tha
Mitravarunav athagvinau. so 'ved Indro Vayum ud vai jayatiti tam
anuparapatat saha nav athojjayaveti sa nety abravid aham evojjesyamiti
trtiyam me 'thojjayaveti neti haivabravid aham evojjesyamiti turiyam me
'thojjayaveti tatheti tam turiye 'tyarjata tau sahaivendravaya udajayatam
saha Mitravarunau sahagvinau. 1. Ait, 17, 1, 4-3, 4 : tasmin [sahasre] deva
na samajanata mamedam astu raamedam astv iti te samjanana abruvann
ajim asyayamahai sa yo na ujjesyati tasyedam bhavisyatiti te 'gner evadhi
grhapater adityam kastham akurvata tasam vai devatanam ajim
dhavantinam abhisrstanam Agnir raukham prathamah pratyapadyata tam
Acvinav anvagachatam tam abritam apodihy avam va idam jesyava iti sa
tathety abravit tasya vai mamehapy astv iti tatheti A¢vinau hi tad
udajayatam A¢vinav agnuvatam agvatarlratheadgnir 4jim adhavat tasam
prajamaao yonim akiilayat tasmat ta na vijayante gobhir arunair Usa 4jim
adhavat tasmad usasy agatadyam arunam ivaiva prabhaty Usaso riipam
agvarathenendra 4jim adhavat tasmat sa uccairghosa upabdiman ksatrasya
ripam aindro hi sa gardabharathena¢vinav udajayatam tasmat sa srtajavo
dugdhadohah sarvesam etarhi vah&nanam anagisthah. — Td. 9, 1, 35-36:
tasmin [sahasre] na samaradhayams te sliryam kastham krtvajim adhavan.
tesam Ac¢vinau prathamav adhavatam tav anvavadan saha no 'stv iti tav
abriitdm kim nau tatah syad iti yat kdmayethety abruvan. 2. Cat. 5, 1, 1, 2-4
: tebhyah Prajapatir atmanam pradadau te hocuh. kasya na idam bhavisyatiti
te mama mamety eva na sampadayam cakrus te hasampadyocur &jim
evasminn ajamahai sa yo na ujjesyati tasya na idam bhavisyatiti tatheti
tasminn 4jim 4janta. sa Brhaspatih Savitrprasuta udajayat. — id. ib. 2, 4, 3,



4-5.—Td, 1, 2, 1-2 :* Prajapatir devebhya atmanam prayachat te
nyonyasma agraya natisthanta tan abravid 4jim asminn iteti ta 4jim ayan...
sa Indro 'ved Agnir va idam agra ujjesyatiti so 'bravid yataro nav idam agra
ujjayat tan nau saheti so 'gnir agra udajayad atha Mitravarunav athendrah. 3.
Maitr, 1, 11, 5 : tasmin va ayatanta tasminn 4jim ayus tam Erhaspatir
udajayat. — Taitt. B, 1, 3, 2, 1-2 : te. anyonyasmai natisthanta. aham anena
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Toujours Fidée d'une course est saluée avec enthousiasme pour trancher
entre les prétentions rivales. 4--""M""A AyiiX. La société divine se
transforme comme la société humaine. 1 C * 'Z La nécessité de lutter contre
des ennemis communs amortit I les jalousies et fait accepter une commune
discipline. Le | contrat social s'ébauche”™ « Les dieux eurent peur : A la
faveur de nos discordes, les Asuras vont paraitre. Ils se distribuerent en
plusieurs groupes pour entrer en campagne et délibérérent ; Agni marchait
avec les Vasus, Indra avec les Rudras, Varuna avec les Adityas» Brhaspati
avec les Vigvedevas. Ainsi distribués pour entrer en campagne, ils tinrent
conselil : Allons, nos corps sont ce que nous avons de plus cher ; mettons-les
en gage dans la maison du roi Varuna ; si un d'entre nous manque h
'engagement, si un d'entre nous essaie de troubler l'ordre, qu'il perde ses
droits sur son dépdt! — Oui, c'est cela ! — Ils mirent en gage leurs corps
dans la maison du roi Varuna ”* » L'organisation sociale des dieux
commence par une fédéyaja iti. te 'bruvan. 4jim asya dhavameti. tasminn
ajim adhavan. tam Brhaspatir udajayat. 1. Maitr, 4, 3, 2 : deva osadhisu
pakvasv 4jim ayuh sa Indro 'ved Agnir vavemah prathama ujjesyatiti so
'bravid yataro nau plirva ujjayet tan nau saheti ta Agnir udajayat tad Indro
'nlidajayat. — Taitt. B. 1, 6, 1, 10 : deva osadhisv 4jim ayuh. ta Indragni
udajayatam. 2. Ait. 4, 7, 4-5 : te deva abibhayur asmakam vipremanam anv
idam asura abhavisyfiLntiti te” vyutkramyamantrayantagnir Vasubhir
udakramad Indro Rudrair Varuna Adityair Brhaspatir Vigvair devair te tatha
vyutkramyamantrayanta te 'bruvan hanta ya eva na imah priyatamas tanvas
ta asya Varunasya rajno grhe samnidadhdmahai tabhir eva nah sa na
samgachatai yo na etad atikramad ya alulobhayisad iti tatheti te Varunasya
rajno grhe tantih samnyadadhata. — Cat, 3, 4, 2, 4-5 : te hocuh. hantedam
tatha karavamahai yatha na idam apradivam evajaryam asad iti. te devah,
justas tanth priyani dh«amani sardham samavadadire te hocur etena nah sa
nanasad etena visvan ¢ ¢ ¢ yo na etad atikramad iti kasyopadrastur iti
tanunaptur eva ¢akvarasyeti. — Taitt. S. 6, 2, 2, 1-2 : te 'manyantasurebhyo
va idam bhratrvyebhyo radhyamo yan mitho vipriyah smo ya na imah
priyas tanuvas tah samavadyamahai tabhyah sa nirrchad yah, nah prathamo
'nyo myasmai druhyad iti. — Reproduit Gop. 2,* 2, 2. — Maiir. 3, 7, 10 : te
va a3nyonyasyabhidrohad abibhayus tesam yah priyas ta3nva asams tah
samavadyams tah samavamrcan. yo nas tan napad yo no '3nyonyasmai



druhyad ita eva sa nirrchat. iti te yada samavararcams tato deva abhavan
parasurah.
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ration de clans, commandés chacun par un chef; mais les rivalités de
groupes ne tardent pas a se manifester, la guerre civile éclate chez les dieux.
« IlIs se prirent de querelle; ils se diviserent en quatre partis, qui se
refusaient Tobéissance : Agni avec les Vasus, Soma avec les Rudras, Varuna
avec les Adityas, Indra avec les Maruts \ » Les Asuras toujours aux aguets
pour saisir l'occasion favorable, se croient de¢ja siirs de la revanche. Les
dieux comprennent alors que « sans un roi la guerre n'est pas possible ™ », et
ils confient l'autorité a un chef unique. « Comme ils étaient en discorde, les
Asuras et les Raksas se mirent a les poursuivre. Les dieux le comprirent :
voicl que nous empirons ; les Asuras et les Raksas sont a notre poursuite ;
nous servons les intéréts de nos ennemis. Allons, mettons-nous d'accord et
obéissons a l'autorité d'un seul. Ils reconnurent Indra comme leur chef "\ »
Mais une fois le danger passé, la dignité royale perd sa raison d'étre et le
chef rentre dans le rang. Le titre et I'autorité de roi passent avec les
circonstances d'un dieu a l'autre. « Les dieux dirent : Qui sera notre roi, qui
marchera a notre téte pour combattre? Agni dit : Je serai votre roi, 1. CaL 3,
4,2, 1 : tant samad avindat te caturdha vyadravann anyo 'nyasya ¢riya
atisthamana Agnir Vasubhih Somo Rudrair Varuna Adityair Indro
Marudbhir Brhaspatir Vigvair devair ity u haika ahur ete ha tv eva te Vigve
deva ye te caturdha vyadravan (critique de Taitt. S. 6, 2, 2, 1). — Maitr. 3,
7, 10 : deva a3nyonyasya c¢raisthye tisthamanag caturdha vyudakramann
Agnir Vasubhih Somo Rudrair Indro Marudbhir Varuna Adityaih. — Tailt.
S. 6,2, 2,1 : devasurah samyatta asan te deva mitho vipriya asan te 'nyo
'nyasmai jyaisjhyayatisthamanah pancadha vyakramann Agnir Vasubhih
Somo Rudrair Indro Marudbhir Varuna Adityair Brhaspatir Vigvair devaih.
—1h. 2, 2, H, 5 le passage est reproduit, mais : « caturdha vyakraman » est
substitué a « pancadha vyakraman » et Ja mention « brhaspatir vigvair
devaih » est supprimée en conséquence. — Gop, 2, 2, 2 : pancadha vai deva
vyudakraman (méme division que Taitt. S. 6, 2, 2, 1). 2. Taitt, B. 1, 5,9, 1 :
te deva Gicuh. narajakasya yuddham astiti. — Ait. 3, 3, 6 : te deva abruvann
arajataya vai no jayanti rdjanam karavamaha iti. 3. Cat. 3, 4, 2, 1-2 ; tdn
vidrutan asuraraksasany anuvyaveyuh. te Viduh. paplyamso vai bhavauio
'suraraksasani vai no' nuvyavagur dvisadbhyo vai radhyanio hanta
samjanamaha ekasya criyai tisthamaha iti ta Indrasya ¢riya atisthanta. —
Taitt. S. 2, 4, 2, 1 : devasurah samyatta asan te deva abruvan yo no



viryavattamas tara anu samarabhamaha iti ta Indram abruvan tvam vai no
viryavattamo 'si tvam anu samarabhamabha iti.
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Agni pour roi, avec Agni en téte, les dieux furent vainqueurs *. » La guerre
recom-" mence, et les dieux de nouveau cherchent un chef : Varuna s'offre
et les mene a la victoire ; puis, c'est le tour dindra. Une autre fois « ils
prennent pour roi Soma, et avec Soma pour roi, ils conquierent les régions
de l'espace " ». Instruits par 1'expérience, les dieux accomplissent un dernier
progres ; d'un consentement unanime, ils choisissent un souverain définitif.
Indra, proclamé roi des dieux, est sacré dans une cérémonie solennelle, avec
le déploiement de pompe qui convient a sa majesté. « Les dieux en
compagnie de Prajapati dirent : C'est lui le plus vigoureux des dieux, le plus
fort, le plus résistant, le meilleur, le plus énergique; sacrons-le roi. Ils lui
fabriquerent un trone avec les mélodies rituelles, et il y prit place en
pronongant les saintes formules. Les Vigve-devas remplirent 1'office de
hérauts et proclamerent tous ses titres de souveraineté : samraj, bhoja,
svardj, virdj, rajan, paramesthin. Prajapati versa sur lui I'eau du sacre ; les
Vasus Tassistérent a Test, les Rudras au Sud, les Adityas a I'ouest, les Vigve-
devas au nord, les Sadliyas et les Aptyas au centre, les Maruts et les
Arigiras au zénith * » De crise en crise, de progres en progres, le monde
divin s'est définitivement constitué. Indra s'est assis sur le trone du ciel,
comme les rois sont assis sur h V £> 1. Cal. 2, 6, 4, 24 : te hocuh. kena
rajnad kenanikena yotsyama iti sa hagnir iivaca inaya rajna raayanlkeneti te
'gnind rajnagninanlkena caturo masah prajayan... te hocuh. kenaiva rajna sa
ha Varuna uvaca... te hocuh kenaiva rajna... sa hendra uvaca 2. Ait, 3, 3, 6 :
te Somam rajanam akurvams te Somena rajna sarva dico 'jayan. 3. Ait. 38,
1-3 : athata aindro mahabhisekas te deva abruvan saprajapatika ayam vai
devanam ojistho balisthah sahisthah sattamah parayisnutama imam
evabhisincamaha iti... tasma etdm asandim samabharan... sa etdm asandim
arohat... tam Vigve deva abhyudakrogan.... tam abhyutkrustam Prajapatir
abhiseksyann etayarcabhyamantrayata... athainam pracyam di¢i Vasavo
devah... abhyasincan.... — Taitt, B. 2, 2, 10, 3-6 : tato va Indro devanam
adhipatir abhavat... ayam va idam paramo 'bhid iti... tam devah samantam
paryavican. Vasavah purastat. Rudra daksinatah. Adityah pagcat. Vigve
deva uttaratah. Ahgirasah pratyaiicam. Sadhyah parancam.
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le trone de la terre; mais au-dessus de lui plane encore, (imperceptible en sa
mystérieuse essence, le sacrifice ; et il %t> !pres des rois, inviolables en
leur dédaigneuse indépen'y . I dance, les brahmanes continuent & dominer
les hiérarchies I humaines. fW i--""=



111 LE MECANISME DU SACRIFICE Le sacrifice est une
combinaison savante et compliquée d'actes rituels et de paroles sacrées, ou
plutot il est la puissance impalpable et irrésistible qui se dégage de leur
rapprochement, comme le fluide électrique nait des ¢léments mis en
contact. On Tincarne a volonté dans Prajapati ou dans Visnu *, ou dans le
fidele qui offre le sacrifice *, ou bien a la fois dans le sacrifiant et dans les
prétres qu'il emploie *; en fait, 1l est répandu partout; il réside a Tétat latent
dans tout ce qui est *, car « tout ce qui est participe au sacrifice * », mais «
comme les dieux, il échappe aux sens ™ ». Le sacrifice est aussi identique a
I'homme, cartons les actes du sacrifice sont rigoureusement individuels, et
les détails du rite rappellent a dessein le lien d'identité qui unit I'individu, le
male au sacrifice. « Le sacrifice, c'est 'homme. Le sacrifice est 'homme,
car c'est I'nomme qui Toffre; et chaque fois qu'il est offert, le sacrifice a la
taille de I'nomme. Ainsi, le sacrifice est I'homme \ » Et la fanl. V. sup., p.
15. 2. Cat. 14, 2, 2, 4 : yajno vai yajamanah. 3. Cat, 9, 5, 2, 16 : atrna vai
yajnasya yajamano 'ngany rtvijah. — Cf. AU, 9, 8, 5 : rtviji hi sarvo yajnah
pratisthito yajfie yajamanah. 4. Cat. a, 3, 2, | ; sarvesim va esa Ehiitinam,
sarvesam devanam atma yad yajnah. 5. Cat. 3, 6, 2, 26 : yad idam kim
caivam u tat sarvam yajéa abhaktam. 6. Cat. 3, 1, 3, 25 : paroksam vai
devah paroksam yajnah. 7. Cat. 1, 3, 2, 1 : puruso vai yajnah. purusas tena
yajno yad enam purusas tanuta esa vai tdyamano yavan eva purusas tavan
vidhiyate tasmat puruso yajnah. —id. 1b. 3, 5,3, 1. —et cf. 1b. 10,2, 1, 2 :
puruso vai yajnas tenedam
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taisie de Texégete brahmanique poursuit sa démonstration en établissant
une série de rapports entre les organes de rhomme et les éléments du
sacrifice : tantot la téte est le char a soma; la bouche, le feu dhavaniya; le
sommet du crane, le poteau ; le ventre, le hangar ; les pieds, les deux feux *
; tantot les multiples cuillers a libation correspondent aux membres, au
tronc et au souffle * Le Catapatha connait la division classique des
sacrifices en cinq grandes catégories. « Il y a cinq grands sacrifices; ce sont
1a les grandes sessions rituelles : sacrifice aux €tres, sacrifice aux hommes,
sacrifice aux Péres, sacrifice aux dieux, sacrifice au brahman. Tous les
jours, on offre aux €tres la pitance; c'est le sacrifice aux étres. Tous les jours
on donne Taumone, y compris le vase d'eau; c'est le sacrifice aux hommes.
Tous les jours on fait les offrandes funéraires, y compris le vase d'eau ; c'est
le sacrifice aux Peres. Tous les jours, on fait les offrandes aux dieux, y
compris le bois a briler ; c'est le sacrifice aux dieux. Et le sacrifice au
brahman? Le sacrifice au brahman, c'est I'étude sacrée " » Mais l'exaltation
enthousiaste du sacrifice au brahman, qui conclut cette énumération, atteste
une orientation nouvelle de la pensée, étrangere ou plutdt contraire aux
Brahmanas. La doctrine, d'accord avec la composition, s'achemine vers
'Upanisad qui clot le Catapatha. L'esprit des Upanisads s'exprime plus
nettement encore dans une autre classification des sacrifices. « On dit : qui
vaut le mieux? celui qui sacrifie au soi (atman)? celui qui sacrifie sarvam
mitam. — Taitt. S. 5, 2, 5, 1 : purusamatrena vimimite yajnena vai purusah
sammito yajnaparusaivainam vimimite yavan purusa trdhvabahus tavan
bhavati. 1. Cat. 3, 5, 3, 2-6. 2. Cat. 1, 3, 2, 2-3. 3. Cat. 11, 5, 6, 1-3 :
pancaiva mahayajnah. tiny eva mahasattrani bhiitayajno manusyayajnah
pitryajno devayajno brahmayajna iti. ahar ahar bhiitebhyo balim haret.
tathaitani bhiitayajiiam samapnoty ahar ahar dadyad odapatrat tathaitam
manusyayajnam samapnoty ahar ahah svadhakuryad odapatrat tathaitam
pitryajnam samapnoty ahar ahah svahakuryad a kasthat tathainam deva
yajnam samapnoti. atha brahmayajnah. svadhyayo vai brahmayajnah.
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répondre : c'est celui qui sacrifie au soi. Celui qui sacrifie au soi, c'est celui
qui sait ainsi : Par ceci, tel membre de moi est purifi€ ; par ceci, lel membre
de moi est mis en place. Comme un serpent se débarrasse de sa peau morte,
ainsi il se débarrasse de ce corps mortel qui est le mal ; fait de rc, fait de
yajus, fait de siman, fait d'oblations, il prend possession du monde céleste.
Et celui qui sacrifie aux dieux, c'est celui qui sait ainsi : Aux dieux je
sacrifie ceci ; aux dieux j'offre ceci. Comme un pere qui porterait le tribut a
un meilleur, ou comme un vaigya qui porterait le tribut a un roi, tel il est, et
il ne conquiert pas une place aussi grande que l'autre *. » Les prétendues
¢tymologies ou les Brahmanas se complaisent, sans en étre les dupes, ont
un avantage sur les étymologies correctes ; elles traduisent clairement l'idée
qui s'attache au mot en question. L'explication du mot yajna « sacrifice »
est, sous ce point de vue, particulierement heureuse. « Pourquoi ce nom de
yajna? En vérité, on le tue quand on fait le pressurage (du soma) ; quand on
le fait, alors on Tengendre; il nait en s'étendant; il nait en mouvement [yati-
ja) ; de la son nom ; yan-ja est la méme chose que yajna * » Le caractere
essentiel du sacrifice est, en effet, sa continuité; on ne fait pas le sacrifice,
on V étend comme on tend la trame d'une étoffe; subtile et comme prompte
a s'évaporer des qu'on cesse de la surveiller, la force du sacrifice exige une
attention constante des prétres. La moindre interruption est fatale. Aussi que
de précautions k Cat. 11, 2,6, 13-U : tad ahuh. atmay4aji ¢reyaSn devay4;i3
ity atmay4jlti ha briyat sa ha va atmayaji yo vededaqi me 'nenahgam
samskriyata idam me 'nendhgam upadhiyata iti sa yathahis tvaco
nirmucyetaivam asman martyacharirat pApmano nirmucyate sa rhmayo
yajurmayah sdmamaya ahutimayah svargam lokam abhisambhavati. atha ha
sa devayajl yo veda. devan evaham idam yaje devant samarpayamiti sa
yatha ¢reyase papiyan balim hared vaic¢yo va rajhe balim hared evam sa sa
ha na tavantam lokam jayati yavantam itarah. 2. Cat. 3, 9, 4, 23 : atha
yasmad yajno nama. ghnanti va enam etad yad abhisunvanti tad yad enam
tanvate tad enam janayanti sa tdyamano jayate sa yan jayate tasmad yanjo
yanjo ha val namaitad yad yajna iti.
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BRAHMANAS pour que le sacrifice soit « continu et ininterrompu * » !
C'est ainsi que la récitation du matin, par exemple, doit €tre énoncée en
pleine nuit, afin d'éviter qu'une autre voix vienne a la devancer *. « Il faut
empécher le sacrifice de se défaire. Ainsi, dans la vie courante, on fait des
nceuds aux deux bouts de la corde pour I'empécher de se défaire; de méme,
on fait des nceuds aux deux bouts du sacrifice pour I'empécher de se défaire
~» Etroitement 1ié a 1'individu et aux circonstances, le sacrifice ne se survit
que dans ses résultats; considéré en luiméme 1l meurt tout entier. Ainsi les
feux consacrés, allumés en vue d'un sacrifice déterminé, perdent leur
caractére sacré a la fin de ce sacrifice *. Célébrer un sacrifice, c'est donc
'engendrer et le tuer. « En vérité, on tue le sacrifice quand on 1'étend ;
quand on presse le soma, on le tue ; quand on immole et qu'on découpe la
victime, on la tue; avec le pilon et le mortier, avec les deux pierres a
moudre, on tue 1'oblation ” » Rien de surprenant, des lors, si le sacrifice,
inquiet, cherche a s'enfuir. « Le sacrifice a la nature du gibier (et le
commentaire explique fort bien : ils sont tous deux portés a s'enfuir) ; si on
marche en se dissimulant, si 1. Ait. 2, 5, 8 : tavataiva yajoah samtato
'vyavachinno bhavati. 2. Ait. 7, 5, H. 3. Ait. 2, 5, 13-14 :
yajnasyaprasramsaya tad yathaivada iti ha smaha tejanya ubhayato 'ntayor
aprasramsaya barsau nahyaty evam evaitad yajnasyobhayato 'ntayor
aprasramsiya barsau nahyati. 4. Apastamba, paribhasa-sitras, sitra 157. 5.
Cat. 2,2, 2, 1 : ghnanti va etad yajnam. yad enam tanvate yan nv eva
rdjanam abhisunvanti tat tam ghnanti yat pagum samjnapayanti vicasati tat
tam ghnanty ulikhalamusalabhyam drsadupalabhyam haviryajnam ghnanti.
— Répéte ib. 4, 3,4, 1; 11, 1, 2,1V — Et cf. sup. Cat. 3, 9.4, 23. — Gop. 2,
3, 9 : tad vadhyata va etad yajno yad dhavimsi pacyante yat somah siliyate
yat pagur alabhyate. — Cf. Ait. 4, 1, 1 sqq. « Le sacrifice s'éloigna des
dieux ; Je ne veux pas €tre votre nourriture, dit-il. — Non, dirent les dieux,
tu seras notre nourriture. Les dieux le tuerent; mais une fois mis en pieces il
ne leur suffit pas. Les dieux dirent alors : Ainsi mis en pieces il ne nous
suffira pas; recomposons-le. Bien, dirent-ils. Et ils le recomposérent » :
yajno vai devebhya udakraman na vo 'ham annam bhavisyami neti deva
abruvann annam eva no bhavisyasiti tam deva vimethire sa haibhyo vihrto
na prababhiiva te hocur deva na vai na ittham vihrto 'lam bhavisyati hanta



yajnam sambharameti tatheti tani samjabhruh. — Reproduit Gop. 2,2, 6. 11
N
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pour le tranquilliser, pour éviter de Teffrayer * » La vie du sacrifice est donc
une série infinie de morts et de naissances, son ceuvre aussi forme un cercle
sans fin. « Il est Bhujyu, le mangeur, car il se nourrit de tout ce qui est ™ »,
mais il est aussi le principe universel de vie. « Tout ce qui est, tous les dieux
ont un seul principe de vie : le sacrifice ” » — « On fait une libation dans le
feu : c'est une offrande qu'on fait aux dieux, et c'est de 1a que les dieux
subsistent; puis on consomme dans la tente : c'est une offrande qu'on fait
aux hommes, et c'est de 1a que les hommes subsistent; on pose les coupes a
soma sur les deux chars a soma : c'est une offrande qu'on fait aux Peres, et
c'est de 1a que les Peres subsistent *. » Tout ce qui est est intéressé au
sacrifice ; tous les €tres communient, pour ainsi dire, en lui. « Les créatures
qui ne participent pas au sacrifice perdent tout; mais celles qui n'ont pas tout
perdu, celles-la participent au sacrifice : a la suite des hommes les bestiaux,
a la suite des dieux les oiseaux, les plantes, les arbres, tout ce qui existe;
ainsi l'univers entier participe au sacrifice. Les dieux et les hommes d'une
part, les Peres de l'autre, y buvaient ensemble autrefois; le sacrifice est leur
commun banquet; jadis, on les voyait quand ils venaient au banquet;
aujourd'hui, ils y assistent encore, mais invisibles *. » 1. Td. 6, 7, 10 :
tsaranta iva sarpanti mrgadharma vai yajno yajnasya c¢antya apratrasaya. —
11 : vacam yacchanti yajnam eva tad yacchanti yad vya va vadey ur yajfiam
nirbruyuh. 2. Cat. 9, 4, 1, 11 : yajno vai bhujyur yajno hi sarvani bhiitani
bhunakti. 3. Cat. 14, 3, 2, 1 : sarvesam va esa bhlitanam, sarvesani devanam
atma yad yajnah. 4. Cat. 3, 6, 2, 25 : sa yad agnau juhoti tad devesu juhoti
tasmad devah sanly atha yat sadasi bhaksayanli tan manusyesu juhoti
tasman manusyah santy atha yad dhavirdhanayor nardcamsah sidanti tat
pitrsu juhoti tasmat pitarah santi. 5. Cat. 3, 6, 2, 26 ; ya vai praja yajne
'nanvabhaktah parabhita vai ta evam evaitad ya imah praja aparabhiitas ta
yajna abhajati manusyan anu pacavo devan anu vayamsy osadhayo
vanaspatayo yad idam kim caivam u tat sarvam yajna abhaktam te ha
smaita ubhaye devamanusyah pitarah sampibante saisa sampa te ha sma
drgyamana eva pura sampibanta utaitarhy adr¢yamanah. a
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r Comme il est le lieu ou converge l'univers, le sacrifice met en contact la
terre et le ciel. Les dieux ne sauraient le négliger, car « il est leur principe
de vie * », « il est leur nourriture * ». — (( Les dieux subsistent de ce qu'on
leur offre icibas, comme les hommes subsistent des dons qui leur viennent
du monde céleste " » — « Le sacrifice est le char qui amene les dieux \ »
L'appétit toujours en €veil, les dieux guettent avec impatience 1'heure du
sacrifice ; ils n'attendent pas méme I'offrande pour accourir. Ils ne lisent pas
dans le cceur de I'homme ses intentions, mais du moins « ils connaissent les
intentions de I'homme * » par une série d'intermédiaires. (( L'homme prend
une décision avec son ceeur; de 13, elle passe au souffle, du souffle au vent,
et le vent communique aux dieux comment est le coeur de Thomme * »
Aussitot, « les dieux arrivent dans la maison du sacrifiant en méme temps
que les prétres, car les brahmanes sont aussi des dieux ». Encore faut-il que
le sacrifiant appartienne a une caste qualifiée. « Les dieux n'entrent pas en
relations avec n'importe qui, mais seulement avec un brahmane, un rajanya
ou un vaigya; ceux-la seuls sont aptes au sacrifice * » Leur présence réelle
dans la maison oblige naturellement le sacrifiant a un devoir de politesse,
qui est le jetine. « Asadha Savavasa disait : Les dieux connaissent le coeur
de 1. Cat. 8, 6, 1, 10 : yajna u devanain atma. —id. ib. 9, 3, 2, 7. Cf. ib. 14,
3,2, 1, cité plus haut. 2. Cat. 8, 1, 2, 10 : yajna u devanam annam. 3. Taitl.
S. 3, 2,9, 1: itahpradanain deva upajtvanti... amutahpradanam manusya
upajivanti. — Cat. 1, 2, o, 24 : itahpradanad dhi deva upajivanti. 4. Ait. 10,
5, 1 : devaratho va esa yad yajfiah. 5. Cat. 1, 1, 1, 7 : mano ha vai deva
manusyasyajananti. — id. ib. 2, 1,4, 1; 2,4, 1,11; 3,4, 2, 6. 6. Cat. 3, 4, 2,
6-7 : manasa samkalpayati tat pranam apipadyate prano vatam valo
devebhya acaste yatha purusasya manah. tasmad etad rsnabhyanuktam.
manasa sanikalpayati tad vatam apigachati. vato devebhya acaste yatha
purusa te mana iti. .Maitr. 1, 4, 6 : dvaya vai deva yajamanasya grham
agachanti somapa * anye 'somapa anye hutado 'nye 'hutddo 'nya ete vai deva
ahutado yad brahmanah. — Reproduit Gop. 2, 1, 6. 8. Cat. 3,1, 1, 10 : na
vai devah sarveneva samvadante brahmanena vaiva rdjanyena va vaigyena
va te hi yajniyah.



LE MECANISME DU SACRIFICE 83 rhomme; donc ils savent
que tel ou tel entreprend une ceuvre rituelle. Demain, se disent-ils, il va
nous faire un sacrifice. Et alors tous les dieux arrivent dans sa maison; ils
s'installent [upa-vas) dans sa maison; de 1a, le nom du jeline {upavasatha).
Or ce serait une inconvenance si un homme mangeait le premier, quand
d'autres personnes chez lui n'ont pas encore a manger. Que serait-ce donc
s'il mangeait le premier avant que les dieux aient a manger *? » Mais tous
ces dieux arrivent avec des prétentions rivales ; le grand art du sacrifice,
c'est de leur imposer une discipline hiérarchique. « Toutes les divinités
entourent le prétre au moment ou il va prendre 1'offrande : C'est pour moi
qu'il va la prendre! — C'est pour moi ! En désignant la divinité, il évite de
provoquer une querelle entre les dieux réunis \ » Le profit, ainsi réduit,
serait mediocre ; mais voici I'avantage 1. Cat. 1, 1, 1, 7 : tad u hasadhah
Savayaso 'nacanam eva vratam mené mano ha vai de va manusyasyajananti
ta enanj etad vratam upayantam viduh pratar no yaksyata iti te 'sya vigve
deva grhan agachanti te 'sya grheslipavasanti sa upavasathah. tan nv
evanavakjptam. yo manusyesv anagnatsu pirvo '¢niyad atha kim u yo
devesv anagnatsu plrvo '¢niyat. — répété ih, 2, 1, 4, 1-2. — Y4ajfiavalkya, il
est vrai, enseigne un moyen de manger sans manquer aux €¢gards dus aux
hotes divins. « Qu'on mange des aliments qui, manges, ne sont pas (tenus
pour) manges. Tout ce qui ne sert pas a faire des offrandes, on peut en
manger sans devancer les dieux. Il n'y a qu'a manger ce qui vient dans les
foréts » (Cat. 1, 1, 1, 9). Inversement, lorsque le sacrifiant a passé par les
cérémonies préliminaires et qu'il est devenu un dieu, il doit manger la méme
nourriture que les dieux, c'est-a-dire des aliments cuits (Cat. 3, 2, 2, 10). —
Le jetine n'est pas seulement une politesse a I'égard des dieux; c'est un coup
porté aux Asuras, et au plus redoutable de tous, Vrtra, car « le ventre est
Vrtra » (udaram vai Vrtrah Taitt. S. 2, 4, 12, 6; cf. Cat. 1,6, 3, 17 : yad
asyasuryam asa tenemah praja udarenavidhyat) ; « Lorsqu'on entre dans le
jetine pour le sacrifice de la pleine lune, il ne faut pas étre absolument repu;
car par le jeline on comprime le ventre, qui est Asurya... On commence a
jetner des le jour méme en se disant : C'est aujourd'hui méme que je veux
abattre Vrtra » [Cat. 1, 6, 3, 31-34 : na satra suhita iva syat tenedam udaram
asuryam vlinati... sa vai sampraty evopavaset. samprati Vrtram hananlti). La
notion du jeline va ainsi en s'épurant et en se moralisant; a la fin du
Catapatha, 1'évolution est accomplie : « En vérité, I'abstention de nourriture,



c'est I'ascétisme complet; et c'est pourquoi il ne faut pas manger pendant le
jetine m [Cat. 9, 5, 1,7: etad vai sarvam tapo yad anicakas tasmad
upavasathe nagnlyat). 2. Cat. 1, 1, 2, 18 : sarvaha vai devata adhvaryum
havir grahisyantam upatisthante marna ndma grahisyati marna ndma
grahlsyatlti tabhya evaitat saha satlbhyo 'samadam karoti.
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réel : « Si on indique la divinité pour qui l'offrande est prise, toutes les
divinités pour qui Toffrande est prise consideérent alors comme une dette de
remplir le désir en vue duquel on a pris l'offrande *. » — « Si les dieux
mangent, ne fiit-ce qu'une seule fois, la nourriture qu'on leur offre, on
devient alors immortel *. » Il ne faut pas moins que la force interne du
sacrifice et les exigences de la faim pour triompher des répugnances et de
Tégoisme qui ¢loignent des hommes les dieux. « Jadis, les dieux et les
hommes vivaient ensemble dans le monde. Tout ce que les hommes
n'avaient pas, ils le demandaient alors aux dieux : Nous n'avons pas ceci !
donnez-nous le ! Les dieux prirent en haine toutes ces demandes, et ils
disparurent \ » — « Les Rbhus (quoique passés au ciel) sentaient I'hnomme ;
les dieux furent dégottés de leur odeur et s'écarterent d'eux *. » Instruits par
expérience de la puissance du sacrifice qui les a élevés au ciel, les dieux
s'évertuent a le dissimuler aux hommes. « C'est par le sacrifice que les
dieux ont conquis cette conquéte qui est leur conquéte. Ils se dirent alors :
Comment faire pour rendre cette ascension impossible aux hommes? Ils
sucerent le suc du sacrifice comme feraient des abeilles pour sucer le miel,
et quand ils eurent ainsi tiré tout le lait du sacrifice, ils prirent le poteau du
sacrifice, ils s'en servirent pour effacer la trace du sacrifice — ils le
retournerent la pointe en bas (Ait.) — et ils disparurent * » Ils avaient
compte sans l'adresse des rsis ; les 1. Cat. 1, 1, 2, 19 : yad v eva devataya
adicati. yavatibhyo ha vai devatabhyo havimsi grhyanta rnam u haiva tas
tena manyante yad as mai tam kdmam samardhayeyur yat kdmya grhnati. 2.
Kaiis. 2, 8 : yasya u ha vapi devah sakrd agnanti tala eva so 'mrtah. 3. Cat.
2, 3,4, 4 : ubhaye ha va idam agre sahasur devag ca manusyag ca tad yad
dha sma manusyanam na bhavali tad dha sma devan yacanta idam vai no
nastidam no 'stv ili le tasya eva yacnayai dvesena devas tirobhutdh. — Cf.
16. 3, 1, 1, 8 ; tira iva vai deva manusyebhyah. 4. AiL 13, 6, 4 : tebhyo vai
deva apaivabibhatsanta manusyagandhat. 5. Cat, 1, 6, 2, 1 : yajfiena vai
devah. imam jitim jigyur yaisam iyam jitis te hocuh katham na idam
manusyair anabhyarohyam syad iti te yajfiasya
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Par une mesure de prudence analogue, et sans plus de succes, « les dieux
arriveés au ciel par le sacrifice d'une victime, couperent la téte de la victime
et en firent couler la substance rituelle, se disant : Si1 les hommes allaient
nous suivre * | » Affranchis de la mort par le sacrifice, les dieux
s'empressent de conclure un pacte avec la mort au détriment des autres
créatures. « La Mort dit aux dieux : Alors tous les hommes vont, par le
méme moyen, devenir immortels, et alors quelle part est-ce que j'aurai? Les
dieux dirent : Que personne apres nous ne devienne immortel avec son
corps! Tu prendras le corps comme ta part, et alors, dépouillé du corps, on
deviendra immortel M » Puisque le sacrifice est le secret de la fortune des
dieux, la lo1 du sacrifice est d'imiter les dieux. « Le sacrifice subsiste encore
aujourd'hui tel que les dieux Tont accompli * : « Ainsi ont fait les dieux ;
ainsi font les hommes *. » On fait exactement ce que les dieux ont fait, en
se disant : Puisque les dieux I'ont fait, il faut que je le fasse * De ce - / (0™
,/' rasam dhitva yatha madhu madhukrto nir dhayeyur viduhya yajnam
ylipena yopayitva tiro 'bhavan. — Reproduit, mais un peu €courté, 10. 3, 1,
4,3;3,2,2,2; 11,28, — Taitt. S. 6, 3, 4, 7 : yajnena vai devah suvargam
lokam ayan te 'manyanta manusya no 'nvabhavisyanliti te ylipena yopayitva
suvargam lokam ayan. — Reproduit presque littérajement ih. 6, 5, 3, 1. —
Maitr. 3, 9, 4 : yajnena vai devah svargam lokam ayams te 'manyantanena
vai no 'nye lokam anvaroksyantiti tam ylpenayopayan. — Ait. 6, 1, 1 :
yajnena vai deva Girdhvah svargam lokam ayams te 'bibhayurimam no
drstva manusyag ca rsaya¢ canuprajnasyantiti tam vai ylipenaivayopayan...
tam avaclnagram nimityordhva udayan. 1. Taitt. S. 6, 3, 10, 2 : paguna vai
devah suvargam lokam ayan te 'manyanta manusya no 'nvabhavisyantiti
tasya c¢irac chittvda medham praksarayan. - Maitr. 3, 10, 2 : deva
a3nyonyasmai pagum alabham svargam lokam dyams te 'manyantanena vai
no 'nye lokam anvaroksyantiti tasya medham plaksarayan. 2. Cat. 10, 4, 3, 9
: sa mrtyur devan abravit. ittham eva sarve manusya amrta bhavisyanty atha
ko mahyam bhago bhavisyatiti te hocur nato 'parah kagcana saha
carirenamrto 'sad yadaiva tvam etam bhagam harasa atha vyavrtya
carirenamrto 'sad iti. 3. Cat. 1, 5, 3, 23 ; eso 'py etarhi tathaiva yajnah
samtisthate yathaivainam devah samasthapayan. 4. Taitt. B. 1, 5,9, 4 : iti
deva akurvata. ity u vai manusyah kurvate. 5. Cat. 8, 5, 1, 7 : tad va état
kriyate, yad deva akurvan.... yat tv €tat karoti yad deva akurvams tat



karavaniti. — De méme 1h. 7,2, 1,4;7,3,2,6; 7,5, 25;9, 2, 3, 4. — ih, 2,
6, 13 : deva akurvann iti nv evaisa état karoti. — id. 1h. 2, 6,2, 2.
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principe découle une conséquence nécessaire : le sacrifice étant une ceuvre
divine et ayant pour objet de transformer irhomme en dieu, tout ce qui est
proprement humain lui est /contraire. Imiter les dieux, c'est du méme coup
sortir des conditions humaines. « Tout ce qui est humain est contraire y”v-
au succes du sacrifice ; on se dit : Je ne veux rien faire de contraire au
succes dans le sacrifice *. » C'est en vertu de ce principe, que le prétre doit
présenter au sacrifiant, pendant les cérémonies préliminaires, la nourriture
du jetine qui est le lait « en laissant passer 1'heure ordinaire; le lait tiré le
soir, il le lui présente aprés minuit ; le lait tiré le matin, il le lui présente
apres midi ; c'est pour établir une distinction; il distingue ainsi ce qui est
divin de ce qui est humain *. » De méme quand on laboure le terrain de
l'autel dhavaniya, « on attelle d'abord la béte de droite, et ensuite la béte de
gauche; telle est la pratique chez les dieux; c'est I'inverse chez les hommes *
». « Il ne faut pas faire un gateau trop large ; on le ferait a la mode humaine
si on le faisait large * » ; ¢ « il faut en couper juste assez ; si on en coupait
un gros morceau, on ferait a la mode humaine ” » Dans les cérémonies
préliminaires, « on coupe d'abord les ongles, et d'abord ceux de la main
droite ; dans 1'usage humain, on commence par la main gauche*; et chez les
dieux, c'est comme il est prescrit. On les coupe d'abord aux pouces ; dans
Tusage humain, on commence par le petit doigt, et chez les dieux, c'est
comme il est prescrit. On passe d'abord le peigne dans I le favori de droite ;
dans 1'usage humain on commence par :(1* 1. Cal, 1, 2, 2, 9 : vyrddhara
vai tad yajéasya yan manusam ned vyrddham !| yajne karavaniti. — Répété
ib,1,7,2,9;3,2,2,15;3,3,4,*31'. 2. Cat, 3, 2, 2, 16 : atinlya manusam
kalam sadyamdugdham apararatre pratardugdham aparahne vyakrlya eva
daivani caivailan manusam ca vyakaroli. 3. Cat, 7, 2, 2, 6 : sa daksinam
evagre yunakti. atha savyam evam deva" tretaratha manuse. r 4. Cat. 1, 2, 2,
9 : tara na satra prthuni kuryat. manusam ha kuryad yat prthum kuryat. ; 5.
Cat, 1,7, 2,9 : sa vai yavanmatram ivaivavadyet. manusam ha kuryad \ yan
mahad avadyet.
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chez les dieux, c'est comme il est prescrit * ». « On met de Tonguent
d'abord sur Tceil droit; dans Tusage humain on commence par Tceil gauche ;
et chez les dieux, c'est comme il est prescrit * » L'opposition est si forte
entre le monde humain et le monde divin, que « non pour les dieux, c'est out
pour les hommes ” ». A faire comme les dieux, on doit parvenir comme eux
au ciel. En effet, « le sacrifice n'a qu'un point d'appui solide, qu'un seul
séjour : le monde céleste * » . « Le sacrifice est un str bateau de passage *
» ; « le sacrifice, en son ensemble, c'est la nef qui mene au ciel * » La
comparaison semble si frappante, que les Brahmanas se plaisent a la
développer : « En vérité, I'oblation journalieére au feu, c'est la nef qui méne
au ciel ; de celte nef qui mene au ciel, le feu ahavaniya et le feu garhapatya
sont les deux flancs ; et le pilote, c'est celui qui fait les oblations de lait. Or,
quand il se déplace vers l'est, il pousse alors sa nef vers I'est, dans la
direction du ciel ; avec sa nef il gagne le monde céleste. En y montant du
nord, elle le meéne jusque dans le monde céleste ; mais si on y arrive du sud
et qu'on y reste, c'est comme un passager qui arriverait quand la nef a pris le
large ; il resterait a terre, et il serait en dehors de lanef * » 1. Cat, 3, 1, 2, 4-
5 : sa vai nakhany evagre nikrntate. daksinasyaivagre savyasya va agre
manuse Hhaivam devatrahgusthayor evagre kanisthikayor va agre manuse
'Thaivani devatra. sa daksinam evagre godanam vitarayati. savyam va agre
manuse 'thaivam devatra. 2. Cat. 3, d, 3, 14 : sa daksinam evagra anakti.
savyam va agre manuse 'thaivam devatra. — Taitt. S. 6, 1, 1, 5 : daksinam
plrvam ankte savyam hi plirvam manusya anjate na ni dhavate niva hi
manusya dhavante... parimitam ankte 'parimitam hi manusya anjate
satlilayankte 'patulaya hi manusya anjate vyavrtiyai. — Maitr. 3, 6, 3 :
isikayahkte cala31ya hi manusya anjate satlilayankte 'patulaya hi manusya
anjate daksinam plrvam afikte savyam hi plirvam manusya anjate trir anyat
trir anyad ankte 'parimitam hi manusya anjate. 3. Ait. 3, 5, 19 : yad vai
devanam neti tad esdim (manusyanam) om iti. — Répété, mais adouci par
iva™ 6,2, 15. 4. Cat. 8, 7, 4, 6 : eka hy eva yajfiasya pratisthaikam
nidhanam svarga eva lokah. 5. Ait, 3, 2, 29 : yajno vai sutarma nauh. 6. Cat,
4,2,5, 10 : sarva eva yajno nauh svargya. 7. Cat. 2, 3, 3, 15-16 : naur ha va
esa svargya, yad agnihotram tasya etasyai
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BRAHAfANAS — « Comme on s'embarquerait pour aller sur la mer, ainsi
s'embarquent ceux qui tiennent une session rituelle d'un an ou de douze
jours ; mais comme on monte sur un vaisseau bien muni quand on veut
arriver a l'autre bord, ainsi on monte sur ces hymnes *. » — « En vérité, les
deux meélodies du brhat et du rathamtara, sont les deux nefs qui font
traverser le sacrifice... il ne faut pas les abandonner toutes les deux a la fois;
si on les abandonnait toutes les deux a la fois, ce serait comme un bateau
qui a rompu ses amarres et qui flotterait alors voguant de rive en rive; on
voguerait ainsi de rive en rive si on les abandonnait toutes les deux a la fois
~» Le mécanisme du sacrifice est clairement représenté par le rite du
dlrohana” « l'ascension difiicile ». Il se résume en deux périodes, 1'une
ascendante, 'autre descendante. Il s'agit d'élever d'abord le sacrifiant au
monde céleste ; mais la terre a ses charmes, et le sacrifiant ne demande pas
a la quitter trop tot. Assure de I'immortalité a venir par la premicre
opération, il reprend par la seconde opération sa place entre les vivants. «
Apres l'invocation, on fait Tascension du diirohana; le diirohana, c'est le
monde céleste. On récite d'abord en faisant une pause a chaque quart de
vers; on arrive ainsi a ce monde-ci. Puis on récite en faisant une pause a
chaque demi-vers; on arrive ainsi a I'atmosphere. navah svargyaya
ahavaniyag caiva garhapatya¢ ca naumande athaisa navajo yat ksirahota. sa
yat prah upodaiti. tad enam pracim abhyajati svargam lokam abhi taya
svargam lokam samacgnute tasya uttarata arohanam scdnam svargam lokam
samapayaty atha yo daksinata etyaste yatha pratirndyara agachet sa viblyeta
sa tata eva bahirdha syad evam tat. 1. Ait. 29, 5, 10 : tad yatha samudram
praplaverann evam bai va te praplavante ye samvatsaram va dvadagdham
vasate tad yatba sairdvatim nadvam parakamah samarobeyur evam evaitas
tristubbah samarohanti. 2. Ait. 17, 7, 1-4 : ete vai yajnasya navau
samparinyau yad brhadrathamtare... te ubbe na samavasrjye ya ubhe
samavasrjeyur yathaiva chinna naur bandhanat tiram tiram rchanti
plavetaivam eva te satrinas tiram tiram rchantah plaveran ya ubhe
samavasrjeyuh. — Cf. aussi ih. 27, 3, 6 : ta va etdh svargasya lokasya navah
samparinyah — et Cat. 4, 2, 5, 10 : naur ba va esa svargya. yad
babispavamauam tasya rtvija eva sphyag caritrac ca svargasya lokasya
samparanah.
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une pause apres les trois-quarts du vers ; on arrive ainsi au monde la-bas.
Puis on récite le vers d'une seulJe traite ; on prend pied ainsi solidement
.dan” le soleil qui brille la-haut. On fait alors Tinverse de la montée, comme
quelqu'un qui prendrait en main une branche ; on récite en faisant une pause
apres les trois-quarts du vers, et on prend pied ainsi solidement dans le
monde la-bas. Puis on récite en faisant une pause a chaque demi-vers, et on
prend pied dans l'atmosphere. Puis on récite en faisant une pause a chaque
quart de vers et on prend pied ici-bas. Ainsi le sacrifiant qui est arrivé au
monde céleste prend pied solidement en ce monde-ci. Mais si on veut un
seul monde, le monde. céleste, le prétre ne doit faire que le rite d'ascension.
On conquiert alors le monde céleste, mais on n'a plus longtemps a demeurer
en ce monde-ci \ » Un autre rite traduit avec une €gale clarté la méme
conception; le nom méme en est étrangement expressif. On l'appelle : les
pas de Visnu, et, d'apres la doctrine unanime des Brahmanas, Vignu est le
sacrifice. « On fait alors les pas de Visnu. Celui qui sacrifie satisfait les
dieux parce sacrifice... ayant satisfait les dieux, il est admis dans leur
compagnie. Admis dans leur compagnie, il marche en avant pour les
rejoindre.... Il s'éléve ainsi jusqu'a ces mondes et il s'y établit, il y prend
pied solidement. Il faut ensuite qu'il s'en retourne et redescende.... ainsi il
conquiert d'abord victorieusement le ciel en laissant l'issue ouverte; puis il
fait de méme pour l'atmosphere; puis, comme il ne laisse 3. Ait. 18, 7 :
ahliya dirohanam rohati svargo vai loko diirohanam.... sa pacchah
prathamam rohatimam tal lokam apnoty athardharcago 'ntariksam apnoty
atha tripadyamum tal lokam apnoty alha kevalya tad etasmin pratitisthati ya
esa tapati tripadya pratyavarohati yatha ¢akham dharayamanas tad
amusmiml loke pratitisthaty ardharcaco 'ntarikse paccho 'smiml loka.
aptvaiva tat svargam lokam yajamana asmiml loke pratitisthanty alha ya
ekakamah syuh svargakdmah parancam eva tesam rohet. te jayeyur haiva
svargam lokam na tv evasmiml loke jyog iva vaseyuh. — Td. 5, 5, 4-5 :
chandobhir arohati svargam eva lokam arohati. chandobhir upavarohaty
asmin loke pratitisthati. — Td. 18, 10, 10 : yatha ¢cakhayah ¢akham
alambham upavarohed evam etenemam lokam upavarohati pratisthayai.
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pas d'issue pour sortir d'ici-bas, il repousse définitivement ses rivaux *. » La
combinaison des vers, dans la liturgie, correspond aux nécessités de ce
voyage a la fois mystique et réel. « Avec neuf vers, le prétre maitravaruna
transporte le sacrifiant de ce monde jusqu'au monde de I'atmosphere; avec
dix vers, du monde de I'atmosphere jusqu'au monde la-bas, avec neuf vers
de ce monde la-bas jusqu'au monde céleste. En vérite, ceux-la ne peuvent
pas transporter le sacrifiant jusqu'au monde céleste qui récitent les vers sept
par sept ™ » — « On dispose les hymnes par série. Tout comme ici-bas on
voyage par relais en prenant chaque fois des chevaux ou des beeufs qui
soient moins fatigués, de méme on va au ciel par relais en prenant chaque
fois des metres nouveaux qui soient moins fatigués \ » Cette puissance
prodigieuse du sacrifice ne s'épuise pas; elle est éternelle. « Tous les jours le
sacrifice est étendu; tous les jours il est au complet ; tous les jours il associe
le sacrifiant a la vie du monde céleste ; tous les jours, par le sacrifice, le
sacrifiant va au ciel *. » Mais entre le sacrifice et Je sacrifiant il faut, pour
communiquer la force ascensionnelle, une sorte de transmission; c'est la
daksindy le salaire pay¢ aux prétres. « Le sacrifice qu'il offre se dirige vers
le monde des dieux; a la suite va la daksina qu'il donne; puis 1. Cat. 1, 9, 3,
8-11 : atha visnukraman kramate. devan va esa prinati yo yajate.... sa devan
pritva tesv apitvi bhavati tesv apitvi bhutva tan evabhiprakramati.... tad
evam imaml lokant samaruhyathaitam gatiin etdm pratistham gachati
parastat tv evarvah krameta.... esa etad apasaranata evagre jayan jayati
divam evagre 'thantariksain atheto 'napasaranat sapatnan nudate. 2. Ait. 28,
1, 10-12 : navabhir va etam maitravaruno 'smal lokad antariksalokam abhi
pravahati dagabhir antariksalokad amum lokam abhi navabhir amusmal
lokat svargam lokam abhi na ha val te yajamanani svargam lokam abhi
vodhum arhanti ye saptasaptanvahuh. 3. Ait, 19, 5, 4 : chandamsy eva
vyuhati. tad yathado '¢vair vanadudbhir vanyair anyair agrantatarair
acrantatarair upavimokam yanty evam evaitac chandobhir anyair anyair
acrantatarair agrantatarair upavimokam svargam lokam yanti yac chandamsi
vyuhati. 4. Cat. 9, 4, 4, 15 : ahar ahar va esa yajnas tayate 'har ahah
samtisthate 'har ahar enam svargasya lokasya gatyai yunkte 'har ahar enena
svargam lokam gachati.
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sacrifiant *. » L'action de la dak¢ina ne s'exerce pas seulement sur le
sacrifiant ; le sacrifice méme en éprouve Tefiicacité ; c'est a la daksina qu'il
doit de ressusciter apres chaque mise a mort. « Le sacrifice mis a mort
n'allait plus; les dieux le réconfortérent [daks) par les daksinas; de 1a leur
nom *. » La question des daksinas est traitée dans les Brahmanas avec
I'ampleur qu'elle comportait au regard des prétres. L'or, les vaches, les
vétements, les chevaux sont les quatre especes de paiements reconnus " La
valeur est proportionnée a I'importance du sacrifice; un sacrifice de soma
veut une daksina d'au moins cent vaches * ; le triratra en exige mille ; et la
répartition doit €tre conforme a des prescriptions minutieuses * Malheur a
qui prétend s'en dispenser! « Les Aptyas passent leur péché a qui sacrifie un
sacrifice sans daksinas * », et le péché des Aptyas n'est point léger a porter :
ce sont eux qui sont responsables du crime commis par Indra lorsqu'il mit a
mort Vigvarlipa aux trois tétes, le fils de ivastar * L'ascension du sacrifiant
au ciel, telle qu'elle est exposée dans les Brahmanas, n'est pas une vaine
fantaisie de 1'imagination sacerdotale; elle est en rapport logique avec le
systeme des mondes enseigné dans ces vieux textes. Il y a trois mondes : la
terre, I'atmosphere ou les régions de 'air, et le ciel ou résident les dieux.
Fideles a un caractere fondamental de 1'esprit hindou, les Brahmanas
réservent a l'inconnaissable sa part. « Par dela ces trois mondes, y en a-t-il
un quatrieme ou non? C'est incertain » » Chacun des 1. Cat. 1,9, 3,1 : so
'syaisa yajiio devalokam evabhipraiti tadan(ici daksina yam dadati saiti
daksinani anvarabhya yajamanah. — Répété ib. 4, 3,4, 6. 2. Cat. 2,2,2,2 :
sa esa yajfio hato na dadakse. tam deva daksinabhir adaksayams tad yad
enam daksinabhir adaksayams tasmad daksina nama. 3. Cat. 4, 3, 4, 7. 4.
Cat,4,3,4,3.5.Cat. 4,5, 8, 1. 6. Cat. 4, 3, 4 : toute la section. 7. Cat. 1, 2,
3, 4 : aptya u ha tasmin mrjate yo Maksinena havisa yajate. 8. Cat. 1, 2, 3,
2-3.%*-'9 Cat. 1, 2, 1, 12 : anaddha vai tad yad iniaml lokan ati
caturtham asti va na va. — Répété 16. 1,2, 4,21 ;etcf. 1,2, 4, 12.
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mondes repose sur une base solide. « Hiranyadan Baida disait : Le ciel est
fond¢ sur Tatmosphere, 'atmosphere sur la terre, la terre sur les eaux, les
eaux sur la vérité, la vérité sur la science sacrée, la science sacrée sur
Tascélisme *. » Mais les mondes ne sont pas ainsi in¢branlables de nature. «
Les mondes étaient sans solidite, sans stabilite. Prajapati considéra :
Comment faire pour que ces mondes soient solides et stables? Avec les
montagnes et les fleuves il consolida la terre; avec les oiseaux et les rayons,
'atmosphere; avec les nuages et les étoiles, le ciel * » Avant d'étre distincts
comme ils le sont aujourd'hui, les mondes se confondaient presque. « Les
mondes €taient tout prés 1'un de l'autre; on pouvait toucher le ciel en levant
les mains. Les dieux eurent un désir : Comment faire pour que ces mondes
soient plus au large, pour que nous ayons plus d'espace? Ils prononcerent
trois syllabes : vi-ta-ye « pour l'expansion », et les mondes s'¢loignerent et
les dieux eurent plus d'espace " » Auparavant méme, l'union était plus
intime encore. « Les deux mondes étaient ensemble ; ils se séparcrent ; il
cessa de pleuvoir, il cessa de faire chaud ; les créatures ne s'entendaient
plus. Les dieux rapprocherent les deux mondes ; en se rapprochant, ils
contractérent ce mariage divin *. » Aujourd'hui, « les deux mondes ne se
touchent plus que par les bords * ». 1. Ait, 11,6, 4 : tad u ha sméaha
Hiranyadan Baida... dyaur antarikse pratisthitantariksam prthivyam prthivy
apsv apah satye satyam brahmani brahma tapasi. 2. Cat, 11, 8, 1, 1 : ime
loka adhruva apratisthita asuh. sa ha Prajapatir tksam cakre katham nv ime
loka dhruvah pratisthitah syur iti sa ebhic caiva parvatair nadlbhi¢c cemam
adrmhad vayobhi¢ ca maricibhi¢ cantariksam iimftaic ca naksatraic ca
divam. 3. Cat. 1, 4, 1, 22-33 : samantikam i1va ha va ime 'gre loka asur ity
unmrg¢ya haiva dyaur asa. te deva akdmayanta. kathani nu na ime loka
vitaram syuh katham na idam varlya iva syad iti tan etair eva tribhir aksarair
vyanayan vitaya iti ta ime vidiram lokas tato devebhyo variyo' bhavat. 4.
Ait. 19, 5, 5 : imau vai lokau sahastam tau vyaitam navarsan na samatapat
te paficajana na samajanata tau devah samanayams tau samyantav etam
devavivaham vyavahetam. — Td. 7, 10, 1 : imau vai lokau sahastam tau
viyantav abrlitam vivaham vivahavahai saha nav astv iti. —Td. 8, 1, 9 ime
vai lokah sahasan. 5. Cat. 3, 2, 1, 2 : sambaddhantav iva himau lokau.
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du monde varie d'école a €cole. L'une enseigne que « l'univers a les mémes
dimensions en hauteur qu'en largeur * » ; l'autre que « les mondes les plus
¢levés sont les plus larges, les plus bas sont les plus étroits * ». Mais peu
importe : Tessentiel est de monter au ciel comme font les oiseaux *; car « si
ce monde ici-bas est bon, le monde la-bas est encore meilJeur * ». Le
chemin a parcourir est long « st long qu'on arrive difficilement au bout S). «
I1 faut six mois pour y aller, six mois pour en revenir * » Ailleurs, la
distance est réduite a la hauteur totale de mille vaches posées 1'une sur
l'autre \ Mais les deux évaluations ne sont, a vrai dire, qu'un jeu d'esprit
pour prouver l'efficacité de deux sacrifices spéciaux. Un autre passage du
méme Brahmana compte quarantequatre jours de voyage a cheval pour aller
d'ici au ciel *, tandis qu'un autre Brahmana estime la distance a mille
journées de voyage a cheval * Les €coles brahmaniques ne s'étaient pas
souciées de fixer avec précision la longueur du chemin. Le véritable voyage
au ciel ne s'accomplit qu'apres la mort ; I'hnomme y monte alors jouir de
I'i'mmortalité que le sacrifice lui assure. On peut se demander « par quel
enchainement de causes et d'effets le sacrifiant triomphe d'une mort répétée
*2 'y ; mais le fait positif demeure : « Celui-la 1. Td. 18, 6, 3 : ya vanta ime
loka Girdhvas tavantas tiryancah. 2. Ait, 4, 8, 6 : paro varlyainso va ime loka
arvag amhiyamsah. 3. Td. 5, 1, 10 : paksabhyam vai yajamano vayo briitva
svargam lokam eti. — 16. 5, 3, 5 : ¢dkuna 1va vai yajamano vayo bhiitva
svargam lakam eti. 4. Ait. 3, 2, 3 : ayam vava loko bhadras tasmad asav eva
lokah ¢reyan. 5. Td. 9,4, 16 : dusprapa iva vai parahpantha. 6. Td. 4, 6, 17 :
sadbhir ito masair adhvanam yanti sadbhih punar ayanti. 7. Td. 16, 8, 6 :
yavad vai sahasram gava uttaradhara ity ahus tavad asmal lokat svargaloka
iti. —16. 21, 1, 9 : tad yavad itah sahasrasya gaur gavi pratisthita tavad
asmal lokad asau lokah. 8. Td. 25, 10, 16 ; ¢atuccatvarim¢ad agvinani
sarasVatya vinacanat plaksah prasravanas tavad itah svargo lokah
sarasvatisammitenadhvana svargalokam yanti. 9. -<4i* 7,7, 8 :
sahasracvine va itah svargo lokah. 10. Cat. 10, 1, 4, 14 : tad ahuh. kim tad
agnau kriyate yena yajamanah punarmrtyum apajayati.
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qui sait ainsi chasse victorieusement la mort répétée, il va a une vie entiere
*.» Le bénéfice s'étend méme aux troupeaux comme aux Peres du
sacrifiant * Mais, a ne considérer que la personne, le profit est double ; il
porte a la fois sur la vie présente et la vie a venir. « L'immortalité¢ pour
I'homme, c'est de vivre une vie entiere et d'étre heureux ” » La vie enticre,
c'est « une existence que les jours et les nuits n'épuisent pas avant la
vieillesse * ». La définition admet plus de précision encore. « Celui-la qui
vit cent ans ou plus, celui-la atteint I'immortalité S> ; — « cent ans, c'est
I'immortalité, 1'infini, 1'lllimité ~ » Entre la durée de la vie terrestre et la
durée de la vie céleste s'établit une relation fixe : « Ceux qui meurent au-
dessous de vingt ans sont désignés pour les jours et les nuits comme leur
monde propre ; ceux qui meurent au-dessus de vingt ans, au-dessous de
quarante, le sont pour les demi-mois ; ceux qui meurent au-dessus de
quarante, au-dessous de soixante, le sont pour les mois ; ceux qui meurent
au-dessus de soixante, au-dessous de quatre-vingts, le sont pour les saisons ;
ceux qui meurent au-dessus de quatre-vingts, au-dessous de cent, le sont
pour l'année ; ceux qui vivent cent ans ou plus atteignent 1'immortalité \ »
La relation établie se fonde peut-étre 1. Cat. 10, 2, 6, 19 : apa punarmrtyum
jayati sarvam ayur eti ya evam veda. — id. ib. 10, 6, 1, 4; 11, 4, *3, 20. —
cf. 10, 5, 1, 4 : ya enam ata irdhvain cinute sa punarmrtyum apajayati. —
11, 5, 6, 9 : ali ho vai punarmrtyum mucyate. 2. Cat. 12,9, 3, 11 : apa ha vai
pagunam punarmrtyum jayati nasmad yajoo vyavachidyate ya evam veda.
—1ib. 12 : apa ha vai pitrnain 3. Td. 24, 19, 2 : etad vava
manusyasyamrtatvam yat sarvam ayur eti vasiyan bhavati. 4. Cat. 10, 4, 3, 1
: sa yo haitam mrtyum samvatsarara veda na hasyaisa pura jaraso
'horatrabhyam ayuh ksinoti sarvam haivayur eti. 5. Cat. 10, 2, 6, 8 : ya eva
catam varsani yo va bhiiyamsi jivati sa haivaitad amrtam apnoti. 6. Cat. 10,
1,5, 4 : tad dhaitad yavachatam samvatsaras tavad amrtam anantam
aparyantam. 7. Cat, 10, 2, 6, 8 : tad ye 'rvagvimgesu varsesu prayanti.
ahoratresu te lokesu sajyante 'tha ye parovimgesv arvakcatvarimgesv
ardhamasesu te 'tha ye paragcatvarimgesv arvaksastesu masesu te 'tha ye
parahsastesv arvagagitesv rtusu te 'tha ye paro '¢itesv arvakcatesu
samvatsare te 'tha ya eva catani varsani yo va bhliyamsi jivati sa haivaitad
amrtam apnoti.
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sacrifices accomplis, car nous trouvons indiquée, d'autre part, une sorte de
coefficient de nutrition posthume affectée a divers sacrifices. « Si on a
offert Toblation quotidienne au feu, dans Tautre monde on mange le soir et
le matin ; telle est la valeur nutritive attachée a ce sacrifice. Si on a offert
les sacrifices de la nouvelle lune et de la pleine lune, on mange tous les
demi-mois ; tous les quatre mois, si on a offert les sacrifices des quatre mois
; tous les six mois, si on a offert une victime animale ; tous les ans, si on a
offert un sacrifice de soma ; si on a €élevé un autel du feu en briques, on
mange a volonté tous les cent ans ou non *. » Le besoin de manger est
naturellement en rapport inverse avec la vigueur vitale, car « la faim, c'est la
mort * ». Le sacrifice est donc I'immortalité, parce quil est Tambroisie, la
nourriture d'imntortalité. Le breuvage d'immortalité que les dieux et les
Asuras cherchent au sein des flots et qu'ils se disputent avec frénésie dans
les 1égendes €piques est 1'amrta, la nourriture d'immortalit€¢ que le sacrifice
fait sortir des eaux rituelles, car « les eaux, c'est I'immortalité » » ou bien
encore « I'immortalité, c'est le soma », le breuvage du sacrifice *. A
I'immortalité, qui est la vie a perpétuité dans le ciel, s'oppose « la mort
répétée » [pimar-mrtyu], La mort répétée n'évoque pas chez les auteurs des
Brahmanas 1'idée de la transmigration qui semble s'y associer fatalement
dans les systemes philosophiques. La « mort répétée » n'est rien qu'une «
seconde mort » ; c'est Fhorizon etitr'ouvert sur ces profondeurs
vertigineuses que 'Inde se plait encore a contempler dans une sorte de
délicieuse épouvante ; mais la vue des Brahmanas, moins curieuse ou moins
afiinée, ne porte 1. Cat. 10, 1, 5, 4 : sdyampratar ha va amusmim loke
'gnihotrahud agnati tavatl ha tasmin yajnatrg ardhamase 'rdhamase
darcaplirnamasayaji catursu catursu masesu caturmasyayaji satsu satsu
pagubandhaydji samvatsare samvatsare somayaji ¢ate cate samvatsaresv
agnicit kAmam ag¢nati kdmam na. 2. Cat. 10, 6, 5, 1 : aganaya hi mrtyuh. 3.
Maitr. 4, 1, 9 : 4po va amrtam. — Gop, 2, 1, 2 : amrtam apah. 4. Cat. 9, 5, 1,
8 : tad yat tad amrtam somabh sa.
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BRAHMANAS pas si loin. Les morts se divisent en deux catégories : les
immortels, qui ne mourront plus ; les autres, qui mourront encore. La
perspective, méme ainsi limitée, suffit au contraste ; pour le rendre plus
intense, 1l suffit de redoubler le mot (( encore », et du méme coup
l'expression et I'idée s'étendent dans I'indéfini. Le procédé est facile ; les
exemples pourtant en sont rares, si rares que j'en ai relevé un seul. « Ceux
qui savent ainsi ou ceux qui font cette cérémonie, étant morts ils renaissent ;
en renaissant ils naissent pour I'immortalité. Et ceux qui ne savent pas ainsi
ou qui ne font pas cette cérémonie, étant morts, ils renaissent et deviennent
encore et encore la pature de la mort *. » Le mort, qui a gagné par le
sacrifice I'i'mmortalité, abandonne d'abord sa dépouille corporelle, qu'un
pacte divin ne lui permet pas d'emportel® % puis il entreprend 1'ascension
du ciel. La route n'est pas sans difficultés ; le mort doit étre en garde a la
fois contre les erreurs de direction et contre les obstacles dangereux. « Le
chemin conduit soit chez les dieux, soit chez les Péres. Or, des deux cotés, il
y a deux crétes de flammes qui se dressent briilantes ; elles briilent celui que
leurs briilures doivent arréter, mais elles laissent passer celui qui a le droit
de passer * » La troupe des dieux Adityas surveille aussi les avenues du
ciel. « Ceux qui gardent les voies qui menent chez les dieux, c'est les
Adityas; celui qui veut y arriver, ils le repoussent *. » Mais la vraie barriére
du ciel, c'est le soleil qui est I'Aditya par excellence. « Celui-1a qui brille 13-
haut, 1l est la Mort ; or comme il est la Mort, les créatures qui sont au-
dessous de lui meurent; 1. Cat. 10, 4, 3, 10 : te ya evam etad viduh. ya vaitat
karma kurvate mrtva punah sambhavanti te sambhavanta evimrtatvam abhi
sambhavanty atha ya evam na vidur ye vaitat karma na kurvate mrtva punah
sambhavanti ta etasyaivannam punah punar bhavanti. — Cf. inf., p. 97, note
1. 2. Voy. sup., p. 85. 3. Cat. 1. 9, 3, 2 : sa esa devayano va pitryano va
panthah. tad ubhayato 'gni¢ikhe samosantyau tisthatah prati tam osato yah
pratyusyo 'ty u tam srjete yo 'tisrjyah. 4. Maitr. 1. 6, 12 ; ete val devayanan
patho gopayanti y ad adityas ta iyaksamanam pratinudante.
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sont les dieux, et c'est pourquoi ils sont immortels. Et si, par fantaisie, il
prend a son lever le souffle vital d'une personne, elle meurt ; et celui qui va
au monde de 1a-bas sans avoir échappé au soleil qui est la mort, alors —
comme en ce monde on ne tient aucun compte d'un homme enchainé et
qu'on le fait mourir quand on le veut — de méme, en ce monde la-bas, le
soleil le fait mourir encore et encore *. » Les dieux, on le comprend, n'ont
pas ménagé leur peine pour s'assurer un si précieux défenseur. C'est eux qui
l'ont transporté de la terre jusque dans les hauteurs. « Au commencement le
soleil était ici-bas ; les dieux l'ont transporté d'ici-bas au monde qui est la-
haut *. » Le soleil fut pris d'abord d'une sorte de nostalgie. « Passé dans le
monde labas, 1l désira retourner vers ce monde-ci ; arrivé dans ce monde-ci,
il eut peur de la mort, car ce monde-ci est pour ainsi dire associé a la mort.
Il chanta des hymnes en 1'honneur d'Agni ; Agni le fit remonter au monde
céleste ™ » Pour prévenir le retour de pareilles vell¢€ités, qui
compromettaient leur sécurité, les dieux ont multipli¢ les précautions. (( Les
dieux ont eu peur que le soleil vint a passer au-dela du ciel ; ils 'ont
consolidé avec les hymnes, pour le faire tenir. Les dieux ont eu peur que le
soleil vint a passer en deca du ciel et ils 1'ont retenu en haut avec des tresses
de 1. Cat. 2, 3, 3, 7-8 : tad va esa eva mrtyuh, ya esa tapati. tad yad esa eva
mrtyus tasmad ya etastnad arvacyah prajas ta mriyante Hha yah paracyas te
devas tasmad u te 'mrtih. sa asya karaayate. tasya pranam adayodeti sa
mriyate sa yo haitam mrtyum anatimucyathamuin lokam eti yatha
haivamusmim loke na samyatam adriyeta yada yadaiva kdmayate 'tha
marayaty evam u haivamusmim loke punah punar eva pramarayati. 2.
Maitr. 3, 9, 3 : iha va asa aditya asit tam ito Mhy amum lokam aharan. —
ib. 2, 2, 2 : iha va asa aditya aslt tam abhyam parigrhyoparistad asam
prajanam nyadadhuh. — Cat. 4, 2, 5, 9 : atra ha va asav agra aditya asa tam
rtavah parigrhyaivata irdhvah svargam lokam upodakraman. — Td, 4, 5, 3 :
deva adityam svargam lokaati aparayan. — ih, 6, 7, 24 : atra va asav aditya
asit tam deva bahispavamanena svargam lokam aharan. 3. Taitt. S. 1,5, 9, 3
: adityo va asmal lokadd amum lokam ait so 'mum lokam gatva punar imam
lokam abhy adhyayat sa imam lokam agatya mrtyor abibhet mrtyusamyuta
iva hy ayam lokah so 'gnim astaut sa enam stutah suvargam lokam
agamayat. — cf. ib, 7,3, 10, 1.
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rayons *. » Les rayons du soleil, étant la voie du ciel, se confondent avec
les morts qui les suivent. « Les rayons de celui qui brille la-haut, ce sont les
hommes pieux; et la lumiere qui brille par dela, c'est ou Prajapati ou le
monde céleste * » Puisque la trace des justes est lumineuse, on la reconnait
aussi dans les étoiles. « Les hommes pieux qui vont au ciel, les luminaires
sont leur clarté \ » Si le mort ne prend pas la route des dieux, il suit alors la
voie des Péres. Les Péres sont des morts, mais des morts demeurés mortels;
ils n'ont pas rejeté le mal *. Leur séjour est mystérieux; « ils vivent dans le
troisieme monde a partir d'ici * » . Ils sont incorporels ; ce sont des esprits
®. Placés entre les dieux et les hommes, ils correspondent logiquement,
dans le systéme d'équivalents des Brahmanas, tantot aux saisons " qui sont
le degre¢ intermeédiaire entre 1'année, symbole du temps et de la vie divine, et
le jour, symbole de I'existence éphémere et de la vie humaine; tantot aux
régions de l'air * situées entre la terre des hommes et le ciel des dieux. La
nature originelle des Péres est mal définie. Parfois ils sont représentés
comme issus de Prajal. TaiU. B. 1, 2, 4, 2 : deva va adityasya suvargasya
lokasya, paraco 'tipadad abibhayuh. tac chandobhir adrmhan dhrtyai. deva
va adityasya suvargasya lokasya, avaco Hipadad abibhayuh. tam pancabhi
ragmibhir udavayan. — Td. 4, 5, 9-11 : deva va adityasya svargal lokad
avapadad abibhayus tam etaih stomaih paficadacair adrmhan... tasya
paricinatipddad abibhayus tam sarvaih stomaih paryarisan. — Ail. 18, 4, 6 :
tasya vai deva adityasya svargal lokad avapatad abibhayus tam paramaih
svargair lokair avastat pratyuttabhnuvan... tasya paraco 'tipatad abibhayus
tam paramaih svargair lokaih parastat pratyastabhnuvan. — ib. 18, 5, 3 :
tasya vai deva adityasya svargal lokad avapatad abibhayus tam pancabhi
ragmibhir udavayan. 2. Cat. 1, 9, 3, 10 ; (ya esa tapati) tasya ye ragmayas te
sukrto 'tha yat param bhah Prajapatir va sa svargo va lokah. 3. Cat, 6, 5, 4, 8
: ye hi janah punyakrtah svargam lokam yanti tesam etani jyotimsi
[naksatrani] . 4. Cat. 2, 1, 3, 4 : anapahatapapmanah pitarah... martyah
pitarah — Répéte ib. 2, 1, 4, 9. 5. Taitt. B. 1, 3, 10, 5 : trtiye va ito loke
pitarah. —1id. ib. 1, 8, 6, 6. 6. Td. 6, 9, 19-20 : indava iva hi pitarah. mana
iva {Comm. manasa hi kevalain stjyante na caksurvisaya bhavanti ato mana
ivety ucyate. 7. Ccit, 2, 6, 1, 32 : rtavo vai pitarah. — Taitt. B. 1, 3, 10, 3 :
ftavah khalu vai devah pitarah. 8. Cat. 2, 6, 1, 11 : avantaradigo vai pitara™i.
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les Asuras, mais avant les dieux. « Apres avoir émis les Asuras, Prajapati
sentit qu'il était pere; il créa alors les Péres; de 1a vient leur nom *. » Parfois
les Peres sont des dieux morts et rappelés ensuite a la vie. « Les dieux
tuerent Vrtra et remporterent ainsi leur supréme victoire; ceux d'entre eux
qui avaient €té frappés a mort dans le combat, ils les rappelerent a la vie par
le sacrifice; ils furent les Peres » » Nés ou ainés des dieux, les Péres
paraissent en hostilité perpétuelle avec eux. « Les dieux et les Péres étaient
en ce monde ; tout ce que les dieux possédaient en propre, Yama (le chef
des Péres) le leur dérobait * » L'intervention de Prajapati tire d'affaire les
dieux. Ailleurs, le sacrifice déserte les dieux pour suivre les Péres, et les
dieux sont obligés de consentir a un partage *. A I'égard des hommes, les
Peres se comportent en €tres supérieurs. Quand on offre aux Peres la
boulette funéraire, on doit détourner le visage; autrement les Peres, par
dignité, ne viendraient pas la manger * : aujourd'hui encore, les gens de
haut rang ne se laissent pas voir pendant leur repas. Il est prudent de les
ménager, car leur malveillance s'excite aisément, et leur colere est
redoutable. « Si les Péres viennent au sacrifice, ou ils prennent un male ou
ils en donnent un. On coupe, a leur intention, Jes franges du vétement, car
les Peres ont comme part ce qu'ils enlevent; on donne ainsi leur part aux
Peres. Dans Tage avancé (apres cinquante ans), on coupe a leur intention le
poil, car on est alors plus pres des Peres ®. » Le Catapatha rassemble dans
un abrégé 1. Maiti\ 4, 1, 2 : 30 *suran srstva pitevamanyata tena pitfn
asrjata tat pitfnam pitrtvam. — id. Taitt. B, 2, 3, 8, 2, sauf: tadanu pitfn
asrjata. 2. Cat. 2, 6, 1, 1 : mahahavisa ha vai deva Vrtram jaghnuh. teno eva
vyajayanta yeyam esam vijitis tdm atha yan evaisdm tasmint samgrame
'shnama tanpitryajnena samairayanta pitaro vai ta asan. 3. Maitr. 2, 5, 3 :
devag ca vai pitara¢g casmiml loka dsams tad yat kimca devanam svain asit
tad Yamo 'yuvata. 4. TaUt, B. 1, 3, 10, 1 : pitfn yajno 'nvagacchat. tam
devah punar ayacanta. tam ebhyo na punar adaduh. 5. Taitt, B. 1, 3, 10, 6 :
parah avartate. hrika hi pitarah (Comm. : pitfnam lajjacllatvat. loke 'pi hi
bhunjanah prabhavo nanyair viksyante). 6. Taitt. B. 1, 3, 10, 7 ; virarp vai
va pitaraCi prayanto haranti. viram vu
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BRAUMANAS lumineux tous les motifs qui justifient les rites en 'honneur
des Peres. « Si on fait ce rite, c'est pour éviter qu'ils (les Peres) viennent
vous tuer quelqu'un ; c'est encore parce qu'on se dit : les dieux 1'ont fait, il
faut le faire, et qu'on leur donne ainsi la part que les dieux leur ont
régulierement concédée ; c'est comme un acte de bienveillance pour ceux
que les dieux ont rappelés a la vie ; c'est pour élever ses propres Peres a un
monde meilleur; c'est pour réparer les pertes et les dommages qu'on encourt
par ses €carts de conduite. Voila les raisons de ce sacrifice *. » Avant la
bifurcation ou le mort recoit sa destination définitive, il subit une épreuve
qui rappelle I'ordalie de la pesée, reconnue et réglementée par les codes, et
qui en est sans doute inspirée. « On met dans la balance, dans 1'autre
monde; quoi qui I'emporte, on le suit, le bien ou le mal * » Mais les termes
de morale ne doivent jamais faire illusion dans les Brahmanas. Les auteurs
de ces compilations sacerdotales ne voient et ne mesurent les faits que sous
l'angle rituel. L'acte bon est Tac le conforme aux prescriptions du culte ;
l'acte mauvais est 'acte qui transgresse ces prescriptions. Une curieuse
légende d'eschatologie, commune a deux Brahmanas, traduit clairement
I'idée qui s'attache a ces deux termes et illustre par des exemples
pittoresques, la nature des peines et des récompenses apres la mort * — «
Bhrgu, fils de Varuna, dadati. dacan chinatti. haranabhaga hi pitarah. pitfn
eva niravadayate. uttara ayusi loma chindlta. pitfndm hy etarhi nediyah. 1.
Cat. 2, 6, 1, 3 : atha yad esa etena yajate, tan ndha nv evaitasya tatha kam
cana ghnantlti deva akurvann iti nv evaisa €tat karoti yam u caivaibhyo
deva bhagam akalpayams tam u caivaibhya esa etad bhagam karoti yan u
caiva devah samairayanta tin u caivaitad avati svan u caivaitat pitfm
chreyamsam lokam uponnayati yad u caivasyatratmano 'caranena hanyate
va miyate va tad u caivasyaitena punar apyayate tasmad va esa etena yajate.
2. Cat, U, 2, 7,33 : tulayam ha va amusmim loka adadhati yatarad yamsyati
tad anvesyati sadhu vasadhu va. 3. Jaim. 1, 44-44 (Oertel, Extraits, J. A. 0.
S. xv, 234-38, donne le texte accompagné d'une traduction anglaise). —
Méme épisode Cat. ii, 6, 1 (traduction allemande de Weber, Ind, Streifen, 1,
24). — Je ne crois pas utile de reproduire ici le texte de ces deux longs
récits ; mais il ne sera pas superflu d'en marquer les principales différences.
Dans le Cat. Varuna envoie simplement Bhrgu en voyage pour le guérir de
son orgueil. Bhrgu visite successivement
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sacrée. Il crut €tre au-dessus de son pere, au-dessus des dieux, au-dessus des
autres brahmanes qui étudient la science sacrée. Or Varuna considéra : Mon
fils ne connait rien. Il faut que je Tinstruise. I1 lui saisit les souffles ; il
tomba inanimé. Etant inanimé, 1l alla dans le monde lointain; il arriva dans
l'autre monde. Un homme dévorait un autre homme qu'il avait coupé en
trongons. Il dit : Oh! estce possible? Qu'est-ce que cela? On lui dit :
Interroge ton pere Varuna, il te le dira. En second lieu, il arriva vers un
homme qui en mangeait un autre, lequel poussait des cris d'appel. Il dit : Oh
I est-ce possible ? Qu'est-ce que cela ? On lui dit : Interroge ton pére
Varuna, il le le dira. En troisieme lieu, il arriva vers un homme qui en
mangeait un autre, lequel gardait le silence et ne soufflait mot. I1 dit : Oh!
est-ce possible? Qu'est-ce que cela? On lui dit : Interroge ton pere Varuna, il
te le dira. En quatrieme lieu, il arriva vers deux femmes qui gardaient un
grand trésor. Il dit : Oh! est-ce possible? Qu'est-ce que cela? On lui dit :
Interroge ton pere Varuna, il te le dira. En cinquiéme lieu, il arriva a une
riviere de sang et une riviere de beurre qui coulaient parallélement. La
riviere de sang, un homme noir, tout nu, armé d'une massue, la gardait. La
riviere de beurre, des hommes d'or avec des coupes d'or y puisaient tous
leurs désirs. I1 dit : Oh! est-ce possible? Qu'est-ce que cela? On lui dit :
Interroge ton pere Varuna, il te le dira. En sixieme lieu, il arriva a cinq
rivieres fleuries de lotus bleus et de lotus blancs ou coulaient des flots de
miel; et 1a, des danses, des chants, des luths qui résonnaient, des troupes
d'Apsaras, un parfum délicieux, un grand bruit. Il dit : Oh ! est-ce possible?
Qu'est-ce que cela? On lui dit : Interroge ton pere les quatre points
cardinaux et une des régions intermediaires; il ne voit que cinq tableaux au
lieu des six du Jaim. Les deux rivieres de sang et de beurre et les cinq
rivieres paradisiaques font défaut dans le Cat. ; Thomme noir y est
transporté de Tépisode des deux rivieres a 1'épisode des deux femmes. Mais
le premier tableau du Jaim. est dédoublé dans le Cat, Bhrgu y rencontre
d'abord des hommes qui hachent (samvragcam) puis des hommes qui
coupent (samkartam). Les deux recensions sont donc bien indépendantes.
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PRAHMANAS Varuna, il te le dira. Il s'en retourna de 1a. Il arriva prés de
son pere Varuna, qui lui dit ; ie voila venu, mon fils? — Me voila venu,
mon pere. — Tu as vu, mon fils? — J'ai vu, mon pere. » — Bhrgu rapporte
alors a Varuna les spectacles dont il a €té le témoin, et Varuna lui en donne
l'explication : « Qu'as-tu vu mon fils? — Un homme en dévorait un autre
qu'il avait coupé€ en trongons. — Bien, dit-il. Ceuxla qui, dans ce monde,
sans offrir Toblation quotidienne au feu, sans savoir ainsi, coupent en
troncons des arbres et les mettent au feu, alors, dans 1'autre monde, les
arbres prennent la forme humaine et les mangent a leur tour. — Comment y
échapper? — * Si on met au feu le bois a briiler conformément au rite, on y
échappe, on est libére€. » L'interprétation se poursuit dans le méme esprit,
toujours accompagnée d'une sanction rituelle. Le second couple rencontre
par Bhrgu, montre la revanche des animaux sur les hommes qui les ont tués
pour s'en nourrir, sans pratiquer le rite nécessaire. Le troisieme couple est la
revanche des plantes consommées avec la méme négligence. Les deux
femmes sont la Craddha et 'A¢raddha. La riviere de sang est le sang
répandu d'un brahmane; 'homme noir est le Courroux. La riviére de beurre
est formée par les eaux rituelles. Enfin les cinq riviéres sont les mondes de
Varuna. La conclusion est d'une brutalité expressive : « Celui qui sachant
ainsi offre 1'oblation quotidienne au feu, dans l'autre monde les arbres ne le
mangent pas en prenant la forme humaine, ni les animaux, ni le riz et l'orge;
ses sacrifices et ses ceuvres pies ne vont pas a la ¢graddha et a 1'agraddha; il
¢carte la riviere de sang, il gagne la riviére de beurre. » Si le pacte des dieux
avec la mort interdit au corps humain I'acces du monde céleste, les
promesses du sacrifice risquent de demeurer illusoires. L'effort est dépensé
en pure perte. Le sacrifiant, tiraillé simultanément par la force
ascensionnelle et par la pesanteur, est exposé a demeurer comme le
Trigariku des légendes, entre ciel et terre. Mais la diksa intervient. La dik¢a
est un ensemble de cérémonies préliminaires
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créature humaine. « En vérité, celui-la se dirige vers les dieux qui fait la
dikea ; 1l devient une des divinités *. » — « Le séjour humain est séparé du
s¢jour divin ; la cérémonie transporte le sacrifiant hors du monde humain ;
il s'en va de ce monde, celui qui fait la dik¢a * » Le procédé consiste a
fabriquer un corps nouveau a l'usage du sacrifiant; presque toutes les
pratiques sont des symboles de conception et de naissance . Au cours de la
cérémonie, « on se couvre la téte. C'est qu'en effet celui qui fait la diksa
devient un embryon ; or les embryons sont couverts par les deux
membranes de I'amnion et du chorion ; et c'est pourquoi on se couvre latéte
». Plus tard, « on se découvre la téte. C'est qu'en effet, celui qui fait la diksa
devient un embryon; les embryons sont recouverts par les deux membranes
de I'amnion et du chorion; or, voila qu'il est mis au monde, et c'est pourquoi
il se découvre *. » On passe une ceinture de chanvre pardessous le
vétement. « En effet, I'amnion est par-dessous le chorion; c'est pourquoi la
ceinture est par-dessous le vétement. Tout comme Prajapati, devenu
embryon, naquit de ce sacrifice, ainsi devenu embryon il nait de ce sacrifice
Ao»On 1. Cat. 3, 1, 1, 8 : devan va esa upavartate yo dlksate sa devatanam
eko bhavati. — ib. 3, 1, 4, 1 : udgrbhnite va eso 'smal lokad devalokam abhi
yo diksate. — Mailr. 3, 6, 1 : devatam evopaiti yo dlksate. —
L'interprétation pseudo-étymologique de la dlksa est obscure. — Cat. 3. 2,
2, 30 : sa vai dhiksate. vace hi dhiksate yajnaya hi dhlksate yajfio hi vag
dhlksito ha vai namaitad yad diksita iti. — Gop. 1, 3, 19 : kasyasvid dhetor
diksita ity acaksate ¢resthdm dhiyam ksiyatiti tam va etam dhlksitam
santam diksitam ity acaksate. 2. Maitr, 3, 6, 1 : antarhito vai daivat ksayan
manusah ksayo manusad evainam ksayad antardadhaty atho raksasam
ananvayayaiti va e3so 'smal lokad yo dlksate. — Taitt. 5. 6, 1, 1 : antarhito
hi devaloko manusyalokan nasmal lokat svetavyam ivety ahuh ko hi tad
veda yady amusmim loke 'sti va na veti diksv atikacan karoti. 3. Cal. 3, 2, 1,
16 : atha prornute. garbho va esa bhavati yo diksate pravrta vai garbha
ulbeneva jarayuneva tasmad vai prornute. — Tailt. S. 6, 1, 3, 2 : garbho va
esa yad diksita ulbam vasah prornute tasmat. garbhah pravrta jayante. — Et
cf. inf. Ait. 1, 3, 1. 4. Cat. 3, 3, 3, 12 : athatrapornute. garbho va esa bhavati

'

apornute. 5. Cat. 3, 2, 1, 11 : antaram va ulbam jarayuno bhavati tasmad



esantara vasaso bhavati sa yathaivatah Prajapatir ajayata garbho
bhiitvaitasmad yajnad evam evaiso Ho jayate garbho bhiitvaitasmad yajnat.



104 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES
BRAHMANAS ¢éléve un hangar particulier pour le sacrifiant qui fait la
diksa; on lui passe une peau d'antilope noire. « Le hangar, c'est sa matrice;
la peau d'antilope noire, c'est le chorion ; le vétement, c'est 'amnion; la
ceinture, c'est le cordon ombilical : celui qui fait la diksa est un embryon *.
» S1 on se déplace a certains moments, la raison est encore la méme. « Le
feu est la matrice du sacrifice ; celui qui fait la diksa est 'embryon. Or
I'embryon circule a I'intérieur de la matrice. Comme le sacrifiant tantot se
déplace et tantdt se retourne, pour cette raison les embryons tantot se
déplacent et tantot se retournent * » On tient les poings fermés, a Il devient,
en effet, un embryon, celui qui fait la diksa; c'est pourquoi on tient les
poings fermés, car les embryons tiennent les poings fermés * » Il ne faut
pas se gratter avec un bout de bois ou avec l'ongle. « Il devient, en effet, un
embryon, celui qui fait la diksa ; si on grattait un embryon avec un bout de
bois ou avec l'ongle, on provoquerait une expulsion mortelle *. » Un des
Brahmanas rassemble dans un exposé concis les principaux actes de la
diksa avec leur interprétation. « Les prétres transforment en embryon celui
a qui ils donnent la diksa. Ils 'aspergent avec de 1'eau; 1'eau, c'est la
semence virile; ils lui donnent ainsi la diksa en Iui donnant la semence
virile. Ils lui frottent les yeux d'onguent; 1'onguent c'est la vigueur pour les
yeux; ils lui donnent ainsi la diksa en lui donnant la vigueur. Ils le font
entrer dans le hangar spécial; le hangar spécial, c'est la matrice de qui fait la
diksa ; ils le font entrer ainsi dans la matrice qui lui convient. Ils le
recouvrent d'un vétement; le 1. Maib\ 3, 6, 7 : yonir vai diksitasya
dlksitavimitam jarayu krsnajinam ulbam dlksitavaso nabhir mekhala garbho
dlksitah. 2. Cat, 3, 1, 3, 28 : agnir vai yonir yajnasya garbho diksito 'ntarena
val yonim garbhah samcarati sa yat sa tatraijati tvat pari tvad avartate
tasmad ime garbha ejanti tvat pari tvad avariante . 3. Cat, 3, 2* 1, 6 : garbho
vaesa bhavati yo diksate... tasman nyaknahgulir iva bhavati nyaknangulaya
iva hi garbhah. 4. Cat, 3, 2, 1, 31 : garbho va esa bhavati yo diksate yo vai
garbhasya kas” thena va nakhena va kanduyed apasyan mrityet.
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pour qui fait la diksa; ils le recouvrent ainsi de Tamnion. On met par dessus
une peau d'antilope noire; le chorion est, en effet, par dessus Tamnion; on le
recouvre ainsi du chorion. Il a les poings fermés; en effet, Tembryon a les
poings fermés tant qu'il est dans le sein; I'enfant a les poings fermés quand
il nait... Il dépouille la peau d'antilope pour entrer dans le bain ; c'est
pourquoi les embryons viennent au monde dépouillés du chorion. Il garde
son vétement pour y entrer, et c'est pourquoi l'enfant nait avec 'amnion sur
lui *. » Grace a ces pratiques le sacrifiant se trouve en possession de deux
corps : Tun matériel et mortel, I'autre rituel et immortel. Le premier est
destiné a servir de victime. « Celui-la qui fait la diksa sacrifie sa personne
en guise de victime a tous les dieux * » ; « celui-la qui a fait la diksa est
immolé comme victime rituelle par tous les dieux * » ; « celui-1a qui fait la
dikca devient une nourriture offerte aux dieux *. » Le sacrifiant,
naturellement, se racheéte ensuite par un autre rite; mais pour présenter son
corps comme une oblation acceptable aux dieux, il doit se défaire des
impuretés qui le souillent. C'est ainsi que (( il rase ses cheveux et sa barbe;
il rogne ses ongles, car les cheveux et la barbe, c'est de la peau morte,
impropre a l'offrande; il rejette donc la peau morte qui est impropre a
l'offrande, et devenu digne du sacrifice, il possede en lui la pureté rituelle *
». 1. Ait. 1,3: punar va etam rtvijo garbham kurvanti yam dlksayanty adbhir
abhisincanti reto va apah saretasam evainana tat krtva diksayanti... anjanty
enam tejo va etad aksyor yad anjanam satejasam evainam tat krtva
diksayanti... diksitavimitam prapadayanti yonir va esa diksitasya yad
diksitavimitam yonim evainam tat svam prapadayanti.... vasasa prornuvanty
ulbam va etad diksitasya yad vasa ulbenaivainam tat prornuvanti
krsn3jinam uttaram bhavaty uttaram va ulbaj jarayu jardyunaivainam tat
prornuvanti musti kurute musti vai krtva garbho 'ntah ¢ete musti krtva
kumaro jayate. 2. Ait. 6, 3, 9 : sarvabhyo va esa devatibhya atmanam
alabhate yo diksate. 3. Ait. 6, 9, 6 : sarvabhir va esa devatabhir alabdho
bhavati yo diksito bhavati. 4. Cat. 3, 3, 4, 21 : sa havir va esa bhavati yo
diksate. 5. Tait t. S. 6, 1, 1, 2 : kecagmagru vapate nakhani nikrntate rarta va
esa tvag amedhya yat kecagcmagru mrtam eva tvacam amedhyam apahatya

ya
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BRAHMANAS Transformé par la vertu rituelle, le corps acquiert une
puissance surhumaine, car le sacrifice est en lui. « Par la dik¢a, le corps tout
entier a une auréole de flammes *. » — « Et si on doit retenir sa parole, c'est
que la parole est le sacrifice, et qu'on porte alors le sacrifice en soi. Et dans
le cas ou 1l parlerait, alors qu'il doit retenir sa parole, le sacrifice
s'échapperait et se détournerait de lui ». » La force ainsi acquise a une
action brutale et fatale comme toutes les forces du sacrifice ; elle foudroie
tout ce qui la heurte. « Celui qui fait la dikca, sa part de mal est divisée en
trois : si on mange de sa nourriture, on en prend un tiers ; si on dit du mal
de lui, on en prend un tiers; si des fourmis le mordent, elles en prennent un
tiers * » En somme, la diksa est une seconde naissance, une régénération
qui fait de 'homme un dieu. « L'homme ne nait niyo bhiitvd medham upaiti.
— Le Td. 4, 9, 22 a une explication analogue de cette pratique : « on se rase
le sommet de la té€te; on enléve ainsi de soi le mal en se disant : Ainsi
allégés puissions-nous aller au monde céleste. » ¢ikha anupravapante
papmanam eva tad apaghnate laghiyamsah svargam lokam ayameti. — Le
Cat, 2, 6, 3, 14-17 rapporte des opinions divergentes sur la valeur de cette
pratique. « Le soleil et le feu ont la face partout; I'homme n*a la face que
d'un co6té ; en se rasant la téte il a lui aussi la face partout, et il a comme le
soleil et le feu de la nourriture a manger a planté, si sachant ainsi il se rase
la téte. Donc 1l faut se raser la téte. Mais Asuri disait la-dessus : Quel
rapport avec la face, s'il se rase méme tous les poils? S'il fait le sacrifice
trois fois 1'an, c'est alors seulement qu'il a partout la face, qu'il a toujours a
manger a planté. Donc qu'on ne se soucie pas de se raser la téte, disait-il. —
Athayam anyatomukhah purusah. sa état sarvatomukho bhavati yat
parivartayate sa evam evannado bhavati yathaitav etad ya evam vidvan
parivartayate tasmad vai parivartayeta. tad u hovacasurih. kim nu tatra
mukhasya yad api sarvany eva lomani vapeta yad vai trih samvatsarasya
yajate tenaiva sarvatoraukhas tenannadas tasman nadriyeta parivartayitum
iti. 1. Taitt. S. 7, 4, 9, 1 : abhGirdhata eva diksabhir atmanam (Gomm.
svacariram abhita eva sarvato jvalayanty eva). 2. Cat. 3, 2, 1, 38 : atha yad
vacam yachati. vag vai yajno yajham evaitad atman dhatte 'tha yad
vacamyamo vyaharati, tasmad u haisa visrsto yajnah parah avartate. —
Taitt. S. 6, 1, 4, 3 : yat purd naksatrebhyo vacam visrjed yajoam vichindyat.
— Maitr. 3, 6, 8 : vacam yachati yajnam va etad gachati yad vacam visrjed



yajnam visrjet. 3. Maitr. 3, 6, 7 : tredha va etasya papmanam vibhajante yo
dlksate yo 'syannam atti sa tf tlyam yo 'syaclllam klrtayati sa trtiyam ya
enam pipllika dacanti tas trtlyam. — Trf. 5, 6, 10 : yo vai diksitanam papam
klrtayati trtiyam esdm amc¢am papmano haranty annadas trtlyam pipilikas
trtlyam. — Gop. 1,3, 19 : tasya ye 'nnam adanti te 'sya pApmanam adanti.
athasya ye nama grhnanti te 'sya ndmnah papmanam apaghnate.
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sacrifice qu'il est véritablement mis au monde *. » Les cérémonies
funéraires, qui causent l'ascension définitive au ciel, peuvent étre
considérées au méme titre que la diksd comme une des phases de la
genération. « En vérité, I'homme nait trois fois ; d'abord, il nait de son pere
et de sa mere ; puis, quand 1l sacrifie, ce que le sacrifice fait de lui, c'est sa
seconde naissance ; enfin, quand il meurt et qu'on le dépose dans le feu,
quand il nait de 14, c'est sa troisiéme naissance. Et c'est pourquoi il est dit
que I'homme nait trois fois *. » L'idée de la génération par le rite, admise
dans la théorie et dans la pratique, ne pouvait manquer de développer par
contre-coup la reproduction réelle ou symbolique des fonctions sexuelles.
Les Brahmanas ouvrent la voie aux pieuses obscénités des Tantras. Si, dans
le cours d'une récitation, le prétre sépare les deux premiers quarts du vers, et
rapproche étroitement les deux autres, c'est que la femme écarte les cuisses
et que I'homme les serre dans I'accouplement; le prétre représente ainsi
l'accouplement, afin que le sacrifice donne une postérité nombreuse '. La
récitation a voix basse par le hotar est une émission de semence ;
Tadhvaryu, quand le hotar lui adresse 1'appel sacramentel, se met a quatre
pattes et détourne le visage ; c'est que les quadrupedes se tournent le dos
pour émettre la semence *. Puis, l'adhvaryu se redresse et fait face au hotar ;
c'est que les bipedes se mettent face a face pour émettre la semence. 11 1 .
Maitr. 3, 6, 7 : 4jato (on peut lire aussi : ajato « non-né ») vai purusah sa vai
yajfienaiva jayate. 2. Cat. il, 2, 1, 1 : trir ha vai puruso jayate. etan nv eva
matug cadhi pitug cigre jayate 'tha yam yajna upanamati sayad yajate tad
dvitiyam jayate 'tha yatra niriyate yatrainam agnav abhyadadhati sa yat
tatah sambhavati tat ti tlyam jayate tasmat trih puruso jayata ity ahuh. 3.
Ait, 10, 3, 2-4 : pratliame pade viharati tasmat stry uru viharati samasyaty
uttare pade tasmat puman Grll samasyati tan mithunam mithunam eva tad
ukthamukhe karoti prajatyai. 4. -41MO0, 6, 1-6: hotrjapam japati retas tat
sincati.... parancain catuspady asinam abhyahvayate tasmat paranco bhiitva
catuspado retah sincanti samyan dvipad bhavati tasmat samyanco bhiitva
dvipado retah sidcanti.
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BRAHMANAS serait aisé de multiplier les exemples * ; mais il est superflu
d'insister. Il convient pourtant de rappeler aussi le rite brutal qui termine la
session rituelle d'un an ; pour réintégrer dans le sacrifiant la force virile
qu'une année de continence a fait fuir, un homme et une femme s'accouplent
a l'intérieur du terrain consacré ~ Un rapport intime de nature lie a la diksa
la ¢raddha, « La ¢raddha c'est la forme de la diksa * » ; — « c'est avec la
craddha que les dieux ont fabriqué la diksa *. » Une légende merveilleuse
qui tranche violemment sur la physionomie neutre et grise du Kausitaki-
Brahmana, rapproche les deux termes pour aboutir a une exaltation de la
craddha. « Parlons maintenant de la diksa a la Keg¢in. Or, Ke¢in Darbhya
avait fait la diksa et il était assis. Un oiseau d'or vint vers lui en volant et lui
dit : Tu n'as pas la dik¢a ; moi, je connais la diksa, veux-tu que je te
l'enseigne? — Quand le sacrifice est fait une fois pour toutes, j'ai peur que
ses effets ne soient pas durables. Sais-tu comment on assure la durée du
sacrifice fait une fois pour toutes? alors dis-le moi. Il lui dit : Je veux bien.
Et ils se mirent a causer. Or, c'était lui, ou bien Ula Varsnivrddha, ou bien
Itan Kavya ou encore Cikhandin Y4jnasena ou n'importe quel autre. » Et
l'oiseau expose le rite a sa fagon. Mais Kausitakin dit : « Il ne faut pas faire
ces oblations (dont parlait I'oiseau) ; car ce seraient des oblations qu'on
offrirait en trop C'est la ¢raddha qui est la durée a l'infini du sacrifice fait
une fois 1. Cf. p. ex. AU, 10, 7; 13, 11; 28, 1,4-5; 30, 1, 7. — Cat, 1, 1, 1,
20-21. 2. Taitt. S. 7, 5, 9, 4; Kath. 34, 5. Les Crauta-sitras de Caakhayana
décrivent le rite, mais ajoutent ; « c'est 1a une chose de Tancien temps,
passée d'usage ; on ne doit pas le faire » (tad état puranam utsannam na
karyam). — Cf. Ind. St. X, 125. 3. Cat. 12, 8, 2, 4 : etad diksayai riipam
yachraddha. —id. ib. 14, 6, 9, 22. 4. Cat. 12, 1, 2, 1 : ¢raddhaya vai devah.
dlksam niramimita. — Cf. Gop. 1, 4, 7 : ¢raddhaya vai deva diksanlyan
niramimita. — Ib. 1, 5, 24 : manlsino diksitah ¢raddadhana hotaro gupta
abhivahanti yajnam.... astadaci dlksitl diksitanam yajne patni
craddadhanena yukta.
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sacrifie en ayant la ¢raddha, le sacrifice qu'on a fait n'est jamais perdu *. »
La ¢raddha, c'est la confiance. Mais a qui s'adresse la confiance qui assure
de si beaux fruits au sacrifiant ? L'interprétation des Brahmanas ne permet
pas d'hésiter sur le credo du vrai fidele. La ¢raddha est fréquemment
associée au satya, qui est l'exactitude * « En ce temps-1a, rien n'était, dit
Y4ajnavalkya a Janaka; Texactitude fut offerte en libation dans la confiance \
» — « On a confiance dans un témoin qui dit : J'ai vu, parce que l'ceil est
l'exactitude *. » — « Confiance et exactitude ; c'est l1a le plus beau couple \
» Exactitude et confiance sont si proches qu'elles se confondent aisément.
Un serment prété de bonne foi est un serment qu'on dit « avec confiance *
». L'eau est la confiance \ comme elle est I'exactitude. La confiance
s'adresse si peu aux dieux qu'ils l'accordent ou la refusent eux-mémes
comme font les hommes. « Celui-la qui offre un sacrifice sans s'attacher
d'abord fermement a la confiance, son sacrifice n'inspire pas de confiance.
S1 on offre un sacrifice en s'attachant d'abord fermement a la confiance, les
dieux et 1. Kaus. 7, 4 : athatah kai¢ini dlksa. Ke¢l ha Darbhyo diksito
nisasada. tam ha hiranmayah cakuna apatyovacadiksito va asi diksain aham
veda tam te bravani. sakrd ayaje tasya ksayad bibhemi sakrdistasyaho tvam
aksitim vittha tdm tvam mahyam iti. sa ha tathety uvaca tau ha samprocate.
sa ha sa asolo va Varsnivrddha Itan va Kavyah Cikhandi va Y4jnaseno yo
va sa asa sa sa asa (tad u smaha Kausltakir na hotavya atirikta ahutayah
syur yad dhiiyeran ; sic Weber Ind. St. 2, 308; aliter Lindner €d.) atha khalu
craddhaiva sakrdistasyaksitih sa yah ¢raddadhano yajate tasyestam na
ksiyate. 2. AU. 32, 9, 4 : ¢craddha patni satyam yajanianah ¢raddha satyam
ity uttarnsCm mithunaoi. — Cal. il, 3, 1, 1 : teja eva ¢raddha satyaai 4jyam.
—1b. 12, 1, 3, 23 : tad esam satyena tapasa ¢raddhaya yajnenahutibhir
avaruddham bhavati. 3. Cat. 11, 3, 1, 4 ; na va iha tarhi kimcanasid athaitad
ahliyataiva satyam ¢raddhayam. 4. Ait. 1, 6, U : sa yady adar¢am ity
ahathasya c¢rad dadhati. — Cat. 1, 3, 1, 27 : ya eva bruyad aham adar¢am iti
tasma eva ¢raddadhyama. — Maitr, 3, 6, 3 : satyam vai caksur neva vace
crad dadhati. 5. Ait. 32, 9, 4 : ¢raddha satyam ity uttamam mithunam. 6. Att.
39, 1, 3 : sa briiyat saha ¢raddhaya. 7. Mailr. 1, 4, 10 : apo vai ¢graddha. —
id. ib. 4, 1, 4. — Taitt. S. 1, 6, 8, 1 : ¢raddha va apah. — Cf. la note ci-
dessous, et le chap. sur Varuna.
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BRAHMANAS les hommes 4 la fois ont confiance dans ce sacrifice * »
C'est donc au sacrifice que la confiance s'adresse ; mais ce n'est pas au
sacrifice seul ; le prétre aussi en a sa pari. La confiance dans 1'opération
veut la confiance dans l'opérateur. « Vatsapri Bhalandana n'obtenait pas
pour lui la confiance ; il exerca des austerités brilantes ; il vit la mélodie
Vatsapra ; i1l obtint pour lui la confiance '* » — « Les r¢is insultaient
Vatsapri Bhalandana et 1'appelaient : Imposteur! Il vit I'nymne, et par 1a il
¢écarta victorieusement leurs insultes * » Du moment ou Vatsapri a justifié
par l'invention d'une piece liturgique sa connaissance du sacrifice, la
confiance qu'on lui refusait vient spontanément a lui. Le dieu qui est le
prétre des dieux, Brhaspati, a besoin lui aussi d'inspirer la confiance pour
exercer ses fonctions. « Brhaspati eut un désir : Que les dieux aient
confiance en moi ! que je devienne leur prétre ! Il trouva le rite qui assure
les fonctions sacerdotales, les dieux eurent confiance en lui ; il devint leur
prétre *. » Les vaches méme, qui participent au sacrifice comme toutes les
créatures, ont reconnu, par expérience, le prix de la confiance. « Les vaches
tenaient une session rituelle ; elles n'avaient pas de cornes et désiraient en
avoir. Il y en eut qui resterent dix mois en session, et des cornes alors leur
naquirent. Elles dirent : Nous avons réussi. Levons la session ! nous avons
obtenu ce que nous désirions obtenir par notre session. Mais il y en eut qui
dirent (c'était 1. Taitt, S. 1, 6, 8, 1 : yo vai ¢raddham anarabhya yajnena
yajate nasyestaya ¢rad dadhate... craddham evarabhya yajnena yajata
ubhaye 'sya devamanusya istaya ¢rad dadhate. — Maitr. 4, 1, 4 : yo vai
craddham analabhya yajate nasya devamanusya istaya ¢rad dadhati...
craddham evalabhya yajate... crad dhasya devah cran manusya istadya
dadhate. — Cf. 16. 1, 4, 10 : ¢raddham aiabhya yajate na papiyan bhavati. 2.
Td, 12, 11, 25 : Vatsaprlr Bhalandanah ¢raddham navindata sa tapo 'tapyata
sa etad vatsapram apagyat va ¢raddham avindata. 3. Maitr, 3, 2, 2 :
Vatsapriyam vai Bhalandanam rsayo 'dhyavadan stenaiti sa ¢tat stiktam
apacyat tenadhivadam apajayat. — Cf. Taitt. S. 5,2, 1,6 ; Cat, 6, 7, 4, 1. 4.
Tailt, S. : 7,4, 1, 1 : Brhaspatir akamayata cran me deva dadhiran gacheyam
purodham iti sa etam caturvimgatiratram apagyat tam aharat tenayajata tato
vai tasmai ¢rad deva adadhatagachat purodham .



LE MECANISME DU SACRIFICE IH soit la moitié, soit un
nombre indéterminé) : Tenons donc session pendant les deux mois qui
restent pour faire douze ; a la fin de I'année, nous Ieverons la session ! au
douzieme mois, il leur poussa des cornes, par Feffet de la confiance ou par
le manque de confiance. C'est la les vaches qui sont sans cornes. Elles ont
réussi les unes et les autres ; les unes ont eu des cornes ; les autres ont eu la
vigueur de nutrition *. » Le cas méritait d'arréter des théologiens. Les
premieres confiantes dans le résultat acquis du sacrifice, terminent la
session des que le résultat accompli se montre ; mais si les autres ont
poursuivi les rites, faut-il les taxer de confiance ou de méfiance? Sans
doute, encouragées par le succes, elles ont prolongé la session rituelle avec
l'espoir d'en tirer des fruits plus considérables ; et elles y ont réussi,
puisqu'elles ont la nourriture a planté; mais, du méme coup, elles ont perdu
le bénéfice dont elles ne se contentaient pas ; leurs cornes sont restées
embryonnaires. La véritable confiance s'exprime dans les paroles du sage et
fameux roi Janamejaya Parikgita. « Voici ce que disait, en homme qui sait,
Janamejaya Parikcita : Pour moi qui sais ainsi, des prétres qui savent ainsi
font le sacrifice, et c'est 1. Taitt. S. 7, 5, 2, 1-2 : gavo va état sattram
asatacragah satih ¢rngani sisasantis tdsam daca masa nisanna asann atha
crngany ajayanta ta abruvann aratsmottisthimava tam kdmam arutsmahi
yena kdmena nyasadameti tdsam u tva abruvann ardha va yavatir vasamaha
evemau dvadagau masau samvatsaram sampadyottisthameti. tasam,
dvadage masi ¢rngani pravartanta ¢raddhaya vacraddhaya va ta ima yas
tipara ubhayyo vava ta ardhnuvan yag ca crngany asanvan yac¢ corjam
avarundhata. —t6. 7, 5, 1, 1 : gavo va état sattram asatagrngah satih
¢rngani no jayanta iti kdimena tdsam daga masa nisanna asann atha crngany
ajayanta tad udatisthann aratsmety atha yasam najayanta tah samvatsaram
aptvodatisthann aratsmeti yasam céajayanta yasam ca na ta ubhayir
udatisthann aratsmeti. — Td. 4, 1, 1-2 : gavo va ¢€tat satram asata tasam
dacasu mahsu crngany ajayanta ta abruvann aratsmottisthamopaca no
"Inateti ta udatisthan. tdsam tv evabruvann asdmaha evemau dvadacau
masau samvatsaram apayameti tasdm dvadagasu mahsu ¢rngani pravartanta
tah sarvam apnadyam apnuvams ta etas tiparah. — Ait, 18, 3, 2-3 : gavo
vai satram asata ¢caphan chrhgéni sisasatyas tdsdm dacame masi ¢aphah
crhgany ajayanta ta abruvan yasmai kamayadiksamahy apama tam
uttisthameti ta ya udatisthams ta etdh ¢rnginyo 'tha yah samapayisyamah



samvatsaram ity dsata tasam acraddhaya ¢rngéani pravartanta ta etas tlipara
Urjam iv asunvan.



H 2 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES
BRAhMANAS pourquoi je triomphe d'une armée d'invasion, je triomphe
avec une armée d'invasion ; ni traits divins, ni traits humains ne
m'atteignent; je vivrai une vie pleine, je serai maitre de la terre entiere *. »
Savoir ainsi, connaitre a la fois la pratique et la théorie, c'est la clef du
succes et le principe de la confiance. « Comme est 'oblation du dévot qui a
confiance ainsi est 'oblation de celui qui sait ainsi * » Il n'est guere de
section dans les Brahmanas qui ne permette et ne réserve les fruits du rite a
Vevamvid « celui qui sait ainsi ». Faute de savoir ainsi, qn s'expose a de
cruels mécomptes qui €branlent injustement la confiance. « A l'origine,
quand on sacrifiait, on touchait a ce moment-1a l'autel et les oblations ; ceux
qui sacrifiaient empiraient, et ceux qui ne sacrifiaient pas prospéraient.
Alors I'absence de confiance pénétra dans les hommes. Ceux qui sacrifient,
disaient-ils, empirent, et ceux qui ne sacrifient pas prosperent! Et alors
'oblation n'alla plus d'ici-bas chez les dieux ; or, les dieux vivent de ce qui
leur est donné ici-bas. Les dieux dirent a Brhaspati I'Arigirasa : L'absence
de confiance a pénétré dans les hommes ; indique-leur le procédé du
sacrifice. Brhaspati I'Aiigirasa alla vers eux et leur dit : comment se fait-il
que vous ne sacrifiez pas? Ils dirent : Et quel désir nous pousserait a
sacrifier? Ceux qui sacrifient empirent et ceux qui ne sacrifient pas
prosperent. Brhaspati I'Angirasa leur dit : Vous avez touché au cours du rite
l'autel et les oblations ; c'est pourquoi vous avez empire. Sacrifiez sans les
toucher, et alors vous prospérerez * » 1. Ait. 37, 7, 9 : etad dha sma vai tad
vidvan aha Janamejayah Pariksita evamvidain hi vai mam evamvido
yajayanti tasmad dham jayamy abhitvarim sendm jayamy abhitvarya senaya
na ma divya na manusya isava rchanty esyami sarvam ayuh sarvabhumir
bhavisyamlti. 2. Kaus. 2, 8 ; tad yatha na vai ¢raddhadevasya satyavadinas
tapasvino hutam bhavaty evam haivasya hutam bhavati ya evam vidvan. —
Cf. aussi inf. 3. Cat. 1,2, 5, 24 ; sa ye hagra ijire. te ha smavemarcam
yajantc te paplyamsa asur atha ye nejire te ¢greyamsa asus tato '¢craddha
manusyan viveda ye yajante papiyamsas te bhavanti ya u na yajante
creyamsas te bhavantiti tata its devan havir na jagdmetah pradanad dhi de
va upajivanti. te



LE MECANISME DU SACRIFICE 413 Un des facteurs
essentiels de la confiance, c'est la conviction indispensable au sacrifiant
qu'il doit, par une déviation singuli¢re de la causalité, recueillir les fruits des
rites accomplis par les prétres a son service. Il faut donc se garder de toute
pratique maladroite qui irait a rencontre de cette conviction. Ainsi, dans le
sacrifice des demi-lunaisons, la regle prescrit d'abaisser les regards vers le
beurre de I'offrande. Certains entendaient que cette régle visait le sacrifiant
luiméme. « Mais la-dessus Yajnavalkya disait : Alors pourquoi les
sacrifiants ne sont-ils pas tout simplement leurs propres prétres? pourquoi
ne récitent-ils pas eux-mémes les formules quand des rites de bien plus
haute conséquence sont a faire? Comment arriveront-ils a avoir la
confiance, cette confiance que toutes les bénédictions appelées par les
prétres dans le sacrifice sont exclusivement pour le sacrifiant *? » Ebranler
cette confiance, c'est ruiner par la base une doctrine qui pose comme dogme
: « Aux dieux le sacrifice, au sacrifiant la bénédiction M » La confiance est
nécessaire a ce point que, sans elle, le sacrifice est stérile, au moins pour le
sacrifiant; c'est un fils de Brhaspati, Camyu, qui recueille, en vertu d'un
pacte, les fruits des sacrifices perdus. « Camyu Barhaspatya dit aux dieux :
Si on ofl*re un sacrifice sans y étre engagé par un brahmane, sans avoir de
confiance, les bénédictions de ce sacrifice seront mon lot '. » Loin de
s'adresser aux dieux comme un hommage, la ha de va Gicuh. Brhaspatiin
Ahgirasam a¢raddha vai manusyan avidat tebhyo vidhehi yajnam iti sa
hetyovaca Brhaspatir Ahgirasah katha na yajadhva iti te hocuh kimkdmya
yajemahi ye yajante papiyamsas te bhavanti ya u na yajante ¢reyamsas te
bhavantlti. sa hovaca Brhaspatir Ahgirasah avamarcani acarista tasmat
papiyamso 'hhiita tendnavamar¢am yajadhvani tatha ¢reyamso
bhavisyatheti. 1. Cat. 1, 3, 1, 26 : tad u hovaca Y4jnavalkyah katham nu na
svayam adhvaryavo bhavanti katham svayam nanvahur yatra bhiiyasya
ivacisah kriyante katham nv esam atraiva ¢raddha bhavatiti yam vai kdm ca
yajna rtvija agisam agasate yajamanasyaiva. 2. Cat. 2, 3,4, 5 : yajno vai
devanam- a¢ir yajamanasya. 3. Taitt. S. 2, 6, 10, 1 : yad evabrahmanokto
'craddadhéano yajatai sa me yajnasyacir asad iti.



414 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES
BRAHMANAS confiance ¢limine les dieux et prend leur place \ Le
personnage « qui a pour divinité la confiance » [¢raddha-deva) ” parait a
coté du satya-vadin « qui prononce les paroles exactes * ». De trés grands
saints portent comme un titre d'honneur celte épithete assez désobligeante
aux dieux. Atri qui, par la puissance des rites et des formules, a triomphé de
TAsura Svarbhanu et rendu la lumiere aux dieux éperdus, Atri est
craddhadeva; son dieu, c'est la confiance. Qu'une difficulté se présente ; il
n'ira point demander aux dieux un secours douteux ; le sacrifice est un
moyen d'action plus direct et plus siir. Un échec n'ébranle pas sa confiance ;
il n'accuse que son ignorance et cherche des rites mieux appropriés. « Atri
avait pour divinité la confiance ; comme il faisait le sacrifice, les quatre
vigueurs ne lui venaient pas ; énergie, force, éclat brahmanique, plénitude
de nourriture. » Il vit alors les offrandes convenables ; il les présenta, il s'en
servit \g% 1. Craddha est quelquefois personnifiée. Elle est fille de Sirya,
Cat. 12,7, 3, 11 : elle est appelée Craddha la déesse Gop. 1, 4, 8. Dans son
voyage aux enfers, Bhrgu voit Craddha et A¢raddha réunies, qui gardent
ensemble un grand trésor. Craddha, dans la version du Catapatha, lui
apparait comme une femme charmante (kalyanT) ; A¢raddha, comme une
femme plus charmante encore (atikalyanl). Le Cat. omet d'expliquer cette
différence tout a I'avantage d 'A¢raddha. Le Jaiminlya dit simplement «
deux femmes », mais il rapproche clairement le ¢craddadhana de 1'evainvid.
« Ceux qui n'offrent pas l'oblation journaliere au feu et qui font des
sacrifices sans savoir ainsi, sans avoir confiance, leurs sacrifices vont a
Agraddha ; s'ils ont confiance, leurs sacrifices vont a Craddha (ye va asmin
loke 'gnihotram ajuhvato naivamvido '¢raddadhana yajante tad agraddham
gacchati yac chraddadhanas tac chraddham. Jaim. 1, 42-44). Peut-étre
convient-il de traduire « kalyanl » par « prospere » ; A¢raddha serait plus
prospere, plus riche que Craddha, le nombre des sacrifices qui vont a elle,
en vertu du texte du Jaimi7iiya, étant plus considérable . 24 Roth, dans le
Dictionnaire de Pétersbourg, donne une autre explication. « C'est, dit-il, un
composé a la fagcon de Bharadvéja etc.. et le sens est : confiant dans les
dieux, a'oyant (gottvertrauend, glaubig). La prétendue analogie avec les
composés du type Bharadvaja est inacceptable ; ces composés ont pour
premier terme une forme verbale qui régit le second terme. Mais le premier
¢lément du composé ¢raddha-deva est un substantif et n'admet pas de



régime direct. Le commentaire de la Taitt. S. 7, 1, 8, 2 donne 'analyse
exacte et l'interprétation correcte de ce mot : ¢raddha devo yasyasau yatha
devatayam adaras tatha ¢raddhayam. « Craddhadeva est un composé
possessif qui signifie : ayant pour dieu la confiance : c'est rendre a la
confiance les mémes hommages qu'a une divinité. » 3. Kaus. 2, 8 :
craddhadevasya satyavadinah.... Voy. supra.



LE MECANISME DU SACRIFICE US dans le sacrifice et il
acquit successivement les quatre vigueurs qui s'étaient dérobées™. Le type
idéal du ¢raddhadeva, dans les Brahmanas, est précisément Tancétre de la
race humaine, le modele des sacrifiants, Manu *. Le lien qui unit Manu a la
confiance est si intime et si fort, que le souvenir s*en est perpétué a travers
1a littérature : le Bhagavata Purana désigne Craddha comme 1'épouse de
Manu » Les Brahmanas traduisent la méme 1dée sous une autre forme ; le
personnage féminin qu'ils associent a la Iégende de Manu est Ida. Ida, dans
la langue du rituel, est une offrande solennelle qui consiste en quatre
produits dérivés du lait : beurre, petit-lait, creme sure, fromage mou; mais
l'offrande est si simple et ses effets sont si merveilleux, qu'elle mérite d'étre
considérée comme le symbole parfait de la confiance. « L'ida, c'est la
craddha *. » L'identité des deux termes une fois posée permettait de les
substituer a volonté 1'un a l'autre. L'histoire de Manu traduit en action la
doctrine de la confiance. Le célebre épisode du deéluge n'y est introduit que
pour glorifier la vertu de 1'ida; seule et sans autre secours, elle rend a Manu
une postérité et des troupeaux, apres le cataclysme qui a submergé toutes
les créatures. « Un matin, on apporta a Manu de 1'eau pour ses ablutions,
tout comme on apporte maintenant 1'eau pour I'ablution des mains. Or,
comme il se lavait ainsi, un poisson lui vint dans les mains. Et le poisson lui
adressa ces paroles : Garde-moi, je te sauverai. — De quoi me sauveras-tu?
— Un d¢luge va anéantir toutes les créatures; c'est de ce déluge que je te
sauverai. — Que dois-je faire pour te garder? Le poisson lui dit : Tant que
nous sommes tout petits, nous sommes exposés 1. Tailt. S. 7, 1, 8, 2 : Atrim
craddhadevam yajamanam catvari vlryani nopanaman teja indriyam
brahmavarcasam annadyam sa etamg catura¢ catustomant soméan apagyat
tan aharat tair ayajata teja eva prathamenavarunddhendriyam dvitlyena
brahmavarcasam trtiyenannadyam caturthena. 2. Cat. 1, 1, 4, 15; TaiU. B, 3,
2,5,9; Kath.' 3, 30, 1 ; Maitr, 4,* 1, 6. Voy. les textes cités p. 120-121. 3.
Bhag.P. 9, 1, 11,4. 4. Cat. 11, 2, 7, 20 : ¢raddheda. sa yo ha vai ¢raddhedeti
vedava ha ¢raddham rimddhe' tho yat kim ca ¢raddhaya jayyam sarvam
haiva taj jayati.



H6 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES
BRAHMANAS a bien des dangers, et puis lu sais que les poissons se
mangent entre eux. Garde-moi d'abord dans un pot; puis, quand je serai trop
grand, tu creuseras une fosse et tu m'y garderas; puis, quand je serai devenu
trop grand, tu me transporteras a la mer; a ce moment-1a je n'aurai plus de
risques a courir. (Or ce poisson €tait un j basa, et c'est I'espece qui atteint la
plus grande taille.) En Tannée tant et tant, un déluge viendra; prépare une
nef et ne me perds pas de vue. Et quand le déluge couvrira le monde,
embarque-toi dans ta nef et je te sauverai. Manu garda le poisson, puis il le
transporta dans la mer; quand le nombre d'années prédit fut écoulé, Manu
prépara une nef et se tint en observation. Quand le déluge arriva, il monta
dans la nef. Le poisson s'approcha; il lui fixa a la corne la corde a haler la
nef; il arriva ainsi a la montagne du nord. I1 lui dit alors : Voila que je t'ai
sauve ; fixe ta nef a un arbre ; mais prends garde que tu ne sois pas coupé
par l'eau pendant que tu es sur la montagne. Au fur et a mesure que I'eau se
retirera, tu descendras. Au fur et a mesure il descendit. La montagne du
nord s'appelle encore : la Descente de Manu. Or le déluge emporta toutes
les créatures et Manu resta seul ici-bas. Il alla, adorant, peinant, désirant
une postérité. Il fit alors un sacrifice du genre paka; il offrit dans I'eau du
beurre clarifié, du petit-lait, de la créme et du fromage mou. En un an, une
femme en naquit; elle était toute reluisante quand elle en sortit; elle laissait
du beurre clarifié sur la trace de ses pas. Mitra et Varuna la rencontrerent.
Ils lui dirent : A qui es-tu? — Je suis la fille de Manu. — Dis que tu es a
nous. — Non, dit-elle, je suis a qui m'a engendrée. Ils voulurent en avoir
une part. Elle ne promit ni oui ni non et elle passa outre. Elle arriva vers
Manu. Manu lui dit : A qui es-tu? — Je suis ta fille. — Comment,
bienheureuse, estu ma fille? — Les offrandes que tu as offertes dans les
eaux : beurre, petit-lait, créme, fromage, voila de quoi tu m'as fait naitre. Je
suis la béneédiction. Emploie-moi dans le sacrifice. Si tu m'emploies dans le
sacrifice, tu te multiplieras en posterité et en troupeaux. Toute bénédiction
que tu appelleras



LE MECANISME DU SACRIFICE H 7 par moi se réalisera
pleine et enticre. Il s'en servit donc au milieu du sacrifice. Par elle il alla,
adorant, peinant, désireux d'une postérité ; par elle il procréa cette postérité
qui est la postérité de Manu ; toute bénédiction qu'il appela par elle se
réalisa pleine et enticre *. » La confiance dans les vertus propres de
l'offrande ne dispense pas seulement Manu de recourir a la protection des
dieux; elle lu1 assure des avantages que les dieux mémes n'ont pas obtenus
du sacrifice, « L'Ida de Manu s'entendait a éclairer le sacrifice. Elle ouit dire
: Les Asuras établissent le feu rituel. Elle y alla. Ils établirent d'abord le feu
ahavaniya, puis le feu garhapatya, puis le feu anvaharya-pacana. Elle dit :
Leur fortune est allée en arriére ; apreés un temps de prosl. Cat. 1, 8, 1, 1-10
: Manave ha vai pratah, avanegyam udakam ajahrur yathedam panibhyam
avanejanayaharanty evam tasyavanenijanasya matsyah pani apede. sa
hasmai vacani uvada. bibhrhi ma péarayisyami tveti kasnian ma
parayisyasity augha imah sarvah praja nirvodha tatas tva parayitasmiti
katham te bhrtir iti. sa hovaca. yavad vai ksullakd bhavamo bahvi vai nas
tavan nastra bhavaty uta matsya eva niatsyam gilati kumbhyam magre
bibharasi sa yada tdm ativardha atha karsim khatva tasyam ma bibharasi sa
yada tam ativardha atha ma samudram abhyavaharasi tarhi va atinastro
bhavitasmlti. cagvad dha jhasa asa. sa hi jyestham vardhate 'thetithim
samam tad augha aganta tan ma navam upakalpyopasasai sa augha utthite
navam apadyasai tatas tva parayitasmiti tam evam bhitva samudram
abhyavajahara. sa yatithlm tat samam paridideca tatithlm samam navam
upakalpyopasam cakre sa augha utthite navam apede tam sa matsya
upanyapupluve tasya ¢rnge navah pagam pratimumoca tenaitam uttaram
girim atidudrava. sa hovaca. apiparam vai tva vrkse navam pratibadhnisva
tam tu tvad ma girau santam udakam antacchaitsld yavad udakam samavayat
tavat tivad anvavasarpasiti sa ha tavat tavad evanvavasasarpa tad apy etad
uttarasya girer Manor avasarpanam ity augho ha tah sarvah praja
niruvahatheha Manur evaikah pari¢icise. so 'rchamchramyamg cacara
prajakamah. tatrapi pakayajneneje sa ghrtam dadhi mastv amiksam ity apsu
juhuvam cakéara tatah samvatsare yosit sambabhiiva sa ha
pibdamanevodeyaya tasyai ha sma ghrtam pade samtisthate taya
Mitravarunau samjagmate. tam hocatuh kasiti. Manor duhitety avayor
briisveti nety hovaca ya eva mam ajijanala tasyaivaham asmlti tasyam
apitvam 1isate tad va jajnau tad va na jajnav ati tv eveyaya sa Manum



ajagama. tam ha Manur uvaca kasiti. tava duhiteti katham bhagavati mama
duhiteti ya amir apsv ahutir ahausir ghrtam dadhi mastv amiksam tato mam
ajijanathah sacir asmi tam ma yajne 'vakaipaya yajne ced vai
mavakalpayisyasi bahuh prajaya pagubhir bhavisyasi yam amuya kam
cacisam agasisyase sa te sarva samardhisyata iti tim etan madhye
yajnasyavakalpayat... taydrchamchramyamg cacara prajakamah. tayemam
prajatim prajajne yeyam Manoh prajatir yam v enaya kamcagisam agasta
sasmai sarva samardhyata. — Il importe d'observer que le récit du déluge ne
se retrouve dans aucun des autres Brahmanas connus jusqu'ici.



118 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES
BRAhMANAS péri t€ ils perdront tout. .. Elle ouit dire : Les dieux
¢tablissent le feu rituel. Elle y alla. Ils établirent d'abord le feu
anvaharyapacana, puis le feu garhapatya, puis le feu dhavaniya. Elle dit ;
Leur fortune est allée en avant ; ils prospéreront et ils iront au monde
céleste ; mais ils n'auront pas de fils... Et Ifla dit a Manu : Je vais établir le
feu pour toi de telle sorte que tu auras de la progéniture en postérite et en
troupeaux, tant males que femelles, et tu seras affermi en ce monde, et tu
conquerras le monde céleste *. » Et Ida lui enseigne alors le détail des rites.
Uniquement préoccupé des effets du sacrifice. Manu témoigne la méme
indifférence aux dieux et aux Asuras ; les uns et les autres ne sc¢nt, a son
regard, que des agents efficaces pour mettre en branle le tout-puissant
mécanisme. Avec un €gal et imperturbable sang-froid, il cede aux sacril.
Taitt. fi. 1, 1, 4, 4-7 : Ida vai manavi yajnanukaginy asit. sagrnot. asura
agnim adadhata iti. tad agachat. ta ahavanlyam agra adadhata, atha
garhapatyam, athanvaharyapacanam. sabravU. praticy csani ¢rlr agat.
bhadra bhutva para bhavisyantlti... sd¢grnot. deva agnim adadhata iti. tad
agachat. te 'nvaharyapacanam agra adadhata, atha garhapatyara,
athahavanlyam . sabravit. pracy esam crlr agat. bhadra bhiitva suvargam
lokani esyanti. prajarn tu na vetsyanta iti... sabravld Ida Manum. tatha va
ahani tavagnim adhasyami, yatha pra prajaya pagubhir mithunair janisyase.
praty asmiml ioke sthasyasi. abhi suvargam lokam jesyasiti. — Maitr. 1, 6,
13 : Manur vai prajakamo 'gnim adhasyamano devatayai devataya ajuhot
tato Mitravarunayor ahutya paphar vyudatisthat tasya ghrtam pador aksarat
sa Mitravaruna ait ta abritim ahutya vai tvam avayor ajanisthd Manostvai
tvam asi tam parehiti sa Manum ait so 'bravid asura va ime punyamanya
agnim adadhate tan parehiti sa paraiSt te 'mum agra adadhatathemam
athemam sa punar ait tam aprchat kim abhyagann iti s€iravid amum evagra
adhisatathemam athemam iti so 'bravit sakrd vavasurah ¢riyo 'ntam aguh
para tu bhavisyantiti so 'bravid deva va ime punyamanya agnim adadhate
taa parehiti sa parait ta imam agra ddadhatathimum athemam sa punar ait
tam aprchat kim abhyagann iti sabra vid imam evagra adhisatathdmum
athemam iti so 'bravit sakrd vava devah sarvena sakam svargam lokani
samaruksann itah pradanat tu yajnam upajivisyantiti so 'bravid rsayo va ime
punyamanya agnim adadhate tan parehiti sa parait ta imam agra
adadhatathemam athdmum sa punar ait tdm aprchat kim abhyagann iti



sabravid imam evagra adhisataithemam athamum iti so 'bravid aham
vavagnyadheyam vidamcakara sarvesu va esu lokesv rsayah pratyasthur iti.
— Kath. 8, 4 (Ind. St. 3, 463) : Ida vai mana asit.... sedaiva Manor adadhat
sabra vit tatha te 'gnim a4dhasyami yathd manusya devan upaprajanisyanta
it sa garhapatyam agra adadhad athaudanapacanam athahavanlyam. — Cf.
Taitt. S. 1, 7, 1, 3 : pakayajnena Manur agramyat seda Manum upavartata
tani devasura vyahvayanta pratlclm devah paracim asurah sa devan
upavartata.
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démoniaques ses ustensiles, son taureau, son épouse méme et jusqu'a ses
hotes, confiant dans la nécessité du résultat espéré. « Manu avait des vases;
s'ils €taient choques, tous les Asuras qui entendaient le choc cessaient
d'exister ce jour-la. Or, 1l y avait alors parmi les Asuras deux brahmanes,
Trsta et Varutri ; ils dirent a I'un et 'autre : Guérissez-nous de ce mal. L'un
et 'autre dirent : Manu, tu es un sacrifiant ; ton dieu, c'est la confiance.
Donne-nous ces vases. Il les leur donna; ils les anéantirent au moyen du feu.
Un taureau lécha les flammes, la voix entra en lui. S'il mugissait, tous les
Asuras qui entendaient son mugissement cessaient d'exister ce iour-1a. Trsta
et Varutri dirent :  « « « Manu, tu es un sacrifiant ; ton dieu, c'est la
confiance ; nous allons sacrifier ce taureau pour toi. Ils sacrifierent le
taureau pour lui la voix passa dans la femme de Manu; si elle parlait, tous
les Asuras qui I'entendaient, cessaient d'exister ce jour-la. Trsta et Varutri
dirent : Manu, tu es un sacrifiant; ton dieu, c'est la confiance ; nous allons
sacrifier ta femme pour toi. IIs l'aspergerent d'eau, la menerent autour du
feu, préparerent du bois et du gazon. Indra observa : Ces deux fourbes
d'Asuras privent Manu de son épouse. Indra se donnant pour un brahmane,
s'approcha et dit : Manu, tu es un sacrifiant; ton dieu, c'est la confiance; je
veux sacrifier pour toi. — Qui es-tu? — Un brahmane. A quoi bon
demander le pére d'un brahmane ou sa mere? Si on peut trouver en lui la
science sacrée, c'est la son pere, c'est 1a son aieul. — Quelle sera 1'offrande?
— Ces deux brahmanes. — Suisje le maitre de ces deux brahmanes? — Tu
es leur maitre; qui ofl're Thospitalité¢ est maitre de ses hotes. Il s'avanga
pour détruire le second autel. Ils y apportaient du bois et du gazon; ils lui
dirent : Que fais-tu 1a? — Je vais sacrifier pour Manu. — Avec quoi? —
Avec vous. Ils connurent alors que c'était Indra; ils jetérent bas le bois et le
gazon et se sauverent... Manu dit a Indra : Achéve mon sacrifice, que mon
sacrifice ne soit pas dispers€. Il lui dit : Ce que tu désirais en la sacrifiant, tu
'auras ; mais laisse la cette femme.
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BRAHMANAS Et il laissa aller sa femme *. » Une des recensions de ce
récit laisse le sacrifice se consommer sans un mot de critique ou d'excuse.
Manu est vraiment le héros de la ¢raddha; 1. Maitr. 4, 8, 1 : Manor vai
patrany asams tesaim samahanyamananam yavanto 'surd upacrnvams
tavantas tad ahar ndbhavann atha va etau tarhy asuranam brahinana astani
Trstavarutri ta abruvainc cikitsatam na iti ta abritam Mano yajva vai
craddhadevo 'slmani nau patrani dehiti tani va abhyatn adadat tany agnina
samaksapayatarn tan jvalan rsabhah samalet tam sa menir anvapadyata
tasya ruvato yavanto 'surd upa¢rnvams tavantas tad ahar nabhavams ta
abrlitam Mano yajva vai ¢raddhadevo 'sy anena tva rsabhena yajayaveti
tena va enam ayajayatam tasya ¢ronim anavat tam suparna udamathnat sa
manadya upastham apadyata sa menir anvapadyata tasya vadantya yavanto
'surd upagrnvams tavantas tad ahar nabhavams ta abritam Mano yajva vai
craddhadevo 'sy anaya tva patnya yajayaveti tam proksya paryagnim
krtvedhmabarhir achaitdm sa Indro Ved inie vai te asuramaye Manum
patnya vyardhayata iti tam Indro brahmano bruvéna upait so 'bravin Mano
yajva vai ¢raddhadevo 'si yajayani tva katamas tvam asi brahmanah. kim
brahmanasya pitaram kim u prchasi niatarara | ¢rutam ced asmin vedyam sa
pita sa pitamahah || kenety abhyani brahmanabhyam itice 'ham
brahmanayor itigisa hity abravid atithipatir vavatithinam ista iti sa dvitlyam
vedim uddhantum upapadyata ta idhmabarhir bibhrata aitam ta abritam kim
idam karositimam Manum y3ajayisyamiti keneti yuvabhyam iti ta avittam
Indro vaveti tau nyasyedhmabarhih palayctam tau yad adhavatam parastad
evendrah pratyait. tau vr¢ac caivasag¢ cabhavatam tad vrgasya caivasasya ca
janma sa Manur Indram abravit sam me yajnam sthipaya ma me yajno
vikrsto 'bhud iti so 'bravid yatkdma etam alabdhah sa te kamah
samrdhyatam athotsrjeti tam va udasrjat. — Ib. 4, 1, 6 : Manor vai
craddhadevasya yajamanasyasuraglini vag yajnayudhani pravistasit tasya
vadantya yavanto 'sura upagrnvams tavantas tad ahjar nabhavan. — Kath. 2,
30, 1 (Ind. St. 3, 461) : Manor va| kapalany asams tair yavato yavato 'suran
abhyupada”hat te parabhavann atha tarhi Trsthavarutri astam
asurabrahmauy tav asura abruvann imani sat kapalani vacetam iti tau
prataritvanav abhiprapadyetam vayave 'gne vayava Indreti/\imkamau stha
ity abravid/ imani naukapalani dehiti tany abhyam adadat ,tany aranyam
parahrtya samapimstam tan Manor gavo 'bhyatisthanta tani rsabhah samalet



tasya ruvato yavanto 'surd upagrnvams te parabhavams tau prataritvanav —
ut sup. — abravid , anena tva rsabhena yajayaveti' tat patnim yajur
vadantim pratyapadyata tasya dyam vag atisthat tasya vadantya yavanto
'surd upagrnvams te p~rabhavan tau prataritvanav -" ut sup. — abravjd
anaya tva “patniya” yajayaveti sa paryagnikrtasid / athendro 'cayan
'manvam ¢raddhadevam Trsthavarutri asurabrahmau jayaya vyardhayatam
iti' sa agachat so 'bravid abhyam tva yajayaniti nety abravin na va aham
anayor i¢a ity atithipatir vaval;ither ica ity abravit tdv asmai prayachat sa
prative¢o vedim kurvann asta tav aprchatam'ki) 'siti brahmana iti katamo
brahmana iti. kim 17rahmanasya pi;taram — ut sup. y” sa pitimahabh. tav
avittam IndrovVa iti tau nrapatatam tayor yah proksanir apa dsams tabhir
anuvistjya ¢irse achinat;tau vrsag ca yavasa¢ cabhavatam tam
paryagnikrtam udasrjat tayardhuot. — Cat. 1, 1, 4, 14-17 : Manor ha va
rsabha asa. tasminn asuraghni sapatnaghni vak pravistasa tasya ha sma
¢cvasathad ravathad asuraraksasani mrdyamanani yanti te hasurah samuidire
papam vata no 'yam rsabhah sacate
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comme les saints du bouddhisme ont la folie du dévouement. Sa virtuosité
sans rivale en cet art délicat lui vaut une autorité incontestée sur les
questions de casuistique rituelle ; il n'est pas d'erreur, si grave et si
périlleuse soit-elle, qu'il ne sache réparer par l'expiation appropriée. « Tout
ce que Manu a dit est un remede *. » Quand les changements sociaux
substituerent la loi au rite, 1'autorité conférée a Manu se maintint, mais elle
changea de nature. Manu passa pour le type du législateur, et les aphorismes
de droit ou de morale pratique se recommandérent de son nom * La
confiance dans le sacrifice ne se recommande pas seulement d'un nom
respecté; elle s'impose par la force des miracles. Innombrables sont les
personnages, humaiiis ou divins, qui ont éprouvé les heureux effets des
rites, et des formules. « Ak{ipara ¢€tait de la race d'Angiras ; comme la peau
du lézard ainsi était sa peau. Indra la purifia par la mélodie du trih-saman et
la rendit couleur du soleil ™ » — « Devatithi avec son fils errait affamé; 1l
trouva dans la forot des fruits d'urvaru; il s'approcha respectueusement
d'eux avec une katham nv imani dabhnuyameti Kilatakuli iti hdsurabrahmav
asaluh. tau hocatuh. ¢raddhadevo vai Manur avarn nu vedaveti tau
hagatyocatur Mano yajayava tveti kenety anena rsabheneti tatheti
tasyalabdhasya sa vag apacakraiiia. sa Manor eva jdyam uianavim
praviveca. tasyai ha sma yatra vadantyai ¢rnvanti tato ha
sniaivasuraraksasani mrdyamanani yanti te hasurah samQdira ito vai nah
papiyah sacate bhityo hi manusi vag vadatlti Kilatakuli haivocatuh
¢raddhadevo vai Manur avain no eva vedaveti tau hagatyocatur Mano
yajayava tveti kenety anayaiva jayayeti tatheti tasya alabdhayai sa vag
apacakrama. sa yajnam eva yajnapatrani praviveca. tato haindm na ¢ckatur
nirhantum. — Taitt. S. 6, 6, 6, 1 : Indrah patniyOianum ay3jayat tam
paryagnikrtam udasrjat taya Manur ardhnot. — Tailt. B. 3,2, 5, 9 : Manoh
craddhadcvasya yajamanasyasuraghni vag yajnayudhesu pravistaslt. te 'sura
yavanto yajfiayudhanam udvadatam upagrnvan te parabhavan. \. Taitt. S. 2,
2, 10, 2 : yad vai kini ca Manur avadat tad bhesajam. — Maiti\ 2, 1, 5 :
Manur vai yat kim cavadat tad bhesajam evavadat. — Kath. 11, 5 : Manur
vai yat kiin cavadat tad bhisajam asit. 2. La transition se marque déja dans
certains épisodes des Brahmanas, tels que 1'histoire de Nabhanedistha, TaitL
S.3,1,9, 4-6; cf. Maitr. 1, 5, 8. 3. Td. 9, 2, 14 : Akuparangirasy aslt tasya
yatha godhayas tvag evam tvag asU tam etena trihsamnendrah piitva



stryatyacasam akarot. — Cf. OKrtel, J. A. 0. S. 1895, p. 30 (Légende
analogue d'Apala d'apres leJaim. 1, 220).
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BRAHMANAS mélodie rituelle ; ils se transformérent aussitot pour lui en
vaches tachetées * ». — « Cyavacva Arvananasa tenait une session rituelle ;
on le transporta dans le désert ; il vit une mélodie rituelle; par elle il
répandit la pluie * » — « Sarvaseni Cauceya eut un désir : Que j'aie des
troupeaux ! Il offrit alors le pancaratra, il fit ce sacrifice, et il eut un millier
de tétes de bétail * » Mais pour obtenir ces résultats merveilleux 1l faut ou
le don de vision spontanée que les saints d'autrefois possédaient, ou la
connaissance exacte des prescriptions traditionnelles. Employer un rite a
des fins qui ne lui sont pas strictement propres, c'est peine perdue. « Si on
désire tel objet, on tient une session rituelle ; si on en désire un autre, on fait
un sacrifice; on n'obtient pas par une session rituelle tout ce que peut donner
un sacrifice ; on n'obtient pas par un sacrifice tout ce que peut donner une
session rituelle *. » Le grand art, c'est de connaitre les lois mystérieuses de
causalité qui régissent les phénomenes du sacrifice. « Kausitaki disait :
Limités sont les fruits des cérémonies ou on emploie un nombre limité de
formules ; illimités sont les fruits des cérémonies ou on emploie un nombre
illimité de formules; I'esprit c'est I'illimité; Prajapati est l'esprit... on gagne
donc le limité par le limité, 1'illimité par I'illimité ” » — Grace a certaines
précautions spéciales, a si le sacrifice a quelque chose d'incomplet, il donne
de la postérité au sacrifiant; s'il a quelque chose de trop, il lui donne du
bétail ; s'il a quelque chose de morcelé, il lui donne de la 1. Td. 9, 2, 19 :
Dcvatithih saputro 'candyamg¢ carann aranya urvariiny avindat tiny etena
samnopasidat ta asmai gavah pr¢nayo bhiitvodatisthan. 2. rrf. 8, 5, 9 :
Cyavagvam Arvananasam sattram aslnam dhanvodavahan sa état
samapacyat tena vrstim asrjata. 3. Taitt. S. 7, 1, 10, 2 : Sarvasenih Cauceyo
'karaayata pacumant syam iti sa etam pancaratram aharat tenayajata tato vai
sa sahasram pacln prapnot. 4. rrf. 22, 3, 2 : anyasmai vai kdmaya sattram
anyasmai yajno na tat sattrenapnoti yasinai kam yajfio na tad yajnenapnoti
yasmai kam sattram. — Id. 1ib. 22, 10, 2. 5. Kaus. 26, 3 : atha ha sméaha
Kausltakih parimitaphalani va etani karmani yesu parimito mantraganah
prayujyate 'tbaparimitapbalani yesv aparimito mantraganah prayujyate
mano va etad yad aparimitam Prajipatir vai manah mitam ha vai mitcna
jayaty amltam amitena.



LE MECANISME DU SACRIFICE 123 fortune; s'il est parfait, il
lui donne le ciel *. » Ainsi on pourra tirer profit méme des lacunes ou des
erreurs, si redoutables cependant; car, en theése générale, « s'il y a un acte de
trop dans le sacrifice, il se produit quelque chose de trop dans la personne
du sacrifiant; si le sacrifice est interrompu avant sa fin, le sacrifiant devient
un meurt-de-faim * ». La cérémonie n'exerce pas en bloc son efficacite;
tous les éléments qui y concourent ont leur fonction propre et leur effet
déterminé ; les combinaisons doivent donc varier avec 1'objet qu'on
recherche. La conclusion de I'hymne change suivant qu'on désire de la
postérité, des troupeaux, 1'éclat brahmanique *; les vers a réciter se
modifient de méme *. Le poteau ou la victime est attachée est fait en bois
de khadira, si on veut le ciel ; en bois de bilva, si on veut de la nourriture h
planté et une sant¢ florissante ; en bois de palaca, si on veut I'éclat
brahmanique \ La récitation comprend cent vers, si on vise a la longévite;
trois cent soixairte vers si on vise au sacrifice; sept cent vingt vers, si on
vise a la progéniture et au bétail ; huit cents vers, si on sacrifie sans l'avis
d'un brahmane ou si on est diffamé et atteint d'une tache; mille vers, si on
vise au ciel ®. La prononciation de la tres sainte syllabe om s'accommode
aux diverses fins du sacrifice \ L'introduction au chant se transforme, selon
qu'on veut commander a un village, avoir des enfants, obtenir de la pluie,
etc. ®. Dans ce dédale de prescriptions minutieuses, l'erreur est 1. Cat. 11,
4,4, 8 : yad vai yajnasya nylinam prajananam asya tad atha yad atiriktam
pacavyain asya tad atha yat samkasukam c¢riya asya tad atha yat sainpannam
svargyam asya tat. 2. Maitr. 1, 4, 11 : yatra vai yaj nasyatiriktam kriyate tad
y ajamanasy atiriktam attnan jayate yad anaptam vi yajnag chidyate
ksodhuko yajamano bhavati. 3. Ait. 17, 5, 1 sqq. 4. Ait. 8, 2, 17 sq. 5. Att. 6,
1,5sqq. 6. Ait. 7,7, 1-8. 7. Kaus. 11, 5: ¢uddhah pranavah syat
prajakdmanam makarantah pratisthakdmanam. "s. Td. 6, 9, 1-19.
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BRAHMANAS aisde et les conséquences en sont terribles. Le danger est
partout qui guette le sacrifiant. « Il ne faut pas regarder le bassin a feu
quand il est vide ; il faut se dire : Je ne veux pas le regarder tandis qu'il est
vide. Si on le regardait tandis qu'il est vide, il vous dévorerait *. » La pente
du terrain n'est pas moins menagante que les ustensiles. « Le terrain du
sacrifice doit aller en se relevant vers le sud ; car c'est 1a le coté des Peres,
et si le terrain s'inclinait vers le sud, le sacrifiant s'en irait bien vite dans le
monde qui est 1a-bas '. » Le mot méme, pris isolément, aune puissance et
une efficacité propres. Ainsi, a propos de la formule gira gira ca daksase
(dans la mélodie yajnayajniya), le sage Kugadmba Svayava Latavya
observait la ficheuse consonance du mot « gira » avec le verbe « gir »
avaler. « N'est-ce pas, disait-il, un monstre effroyable install¢ sur le chemin
du sacrifice pour vous avaler? » Et il recommandait prudemment de
substituer a ce dissyllabe inquiétant, grace a une simple €lision, le terme
béni d' « ira » qui évoque la satiété et le bien-Etre '. Moins qu'un mot, un
humble accent mal placé risque de déchainer les plus terribles calamités sur
le sacrifiant. Tvag§tar, furieux contre Indra qui lui a tué son fils Vigvaripa,
offre le soma sans réserver a Indra sa part accoutumée. Du droit du plus
fort, Indra prend le vase et boit. Tvastar, au comble de la colere, recueille le
reste do la liqueur et prononce cette simple incantation : Indracatriir
vardhasva” « Indra-catru, grandis ! » Mais, égaré par la douleur et la haine,
il accentue mal le compose « indra-catru ». Il croyait dire : « indra-¢atru »,
ennemi d'Indra; il prononce « indragatru », (ayant) Indra pour ennemi. «
Parce qu'il avait dit : indracatrur vardhasva, pour cette raison Indra
triompha de Vrtra (qui était né¢ de l'incantation) et le mit a mort. S'il 1. Cat.
7,1, 1, 40 : tam na riktam avekseta. ned riktadm aveksa iti yad riktam
avekseta graseta hainam. 2. Cat, 3, 1, 1, 2 : daksinatah pratyuchritam iva
syad esa vai dik pitfndm sa yad daksindpravanam syat ksipre ha yajamano
'mu m lokam 1yat. 3. Td. 8, 6, 8-10.
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Ennemi dlndra, grandis ! certainement Vrtra aurait triomph¢ d'Indra et
l'aurait mis a mort*. » Le sort et la vie méme du plus puissant des dieux
n'ont tenu qu'a un accent ! L'erreur commise profite cette fois aux dieux ;
une autre fois, ils ont appris a leurs dépens une des regles du sacrifice. «
Quand ces dieux étendirent le sacrifice, ils présenterent d'abord la premiere
portion détachée a Savitar ; elle lui coupa les mains ; ils lui mirent des
mains d'or, et de 1a vient qu'on I'appelle Savitar aux mains d'or. IIs la
présenterent a Bhaga ; elle lui détruisit les yeux ; de la vient qu'on l'appelle
Bhaga l'aveugle. Us la présenterent a Plisan; elle lui cassa les dents; de 1a
vient qu'on l'appelle Plsan I'édenté, le mangeur de bouillie. Indra est le plus
fort et le plus puissant des dieux ; présentez-la lui donc, se direntils, et ils la
lui présenterent. Il 1'apaisa par la formule rituelle * » Il a sufii d'un prétre
maladroit pour ruiner de 1. Cat. 1, 6, 3, 10 : atha yad abravid Indragatrur
vardhasveti. t*1smad u hainam Indra eva jaghanatha yad dha cagvad
avaksyad indrasya catrur vardhasveti ¢acvad u ha sa evendrain ahanisyat.
— Taitl. S. 2, 5, 2, 1 : yad abravit svahéndragatrur vardhasveti tasmad asya
Indrah ¢atrur abhavat. 2. Kaus. 6, 13-14 : yatra ha tad deva yajnam atanvata
tat Savitre pracitram parijahrus tasya panl praciccheda tasmai hiranmayau
pratidadhus tasmad dhiranyapanir iti stutas tad Bhagaya parijahrus
tasyaksini nirjaghana tasmad ahur andho Bhaga iti tat Plisne parijahrus
tasya dantan parovapa tasmad ahur adantakah Plisa karambhabhaga iti te
deva Gcuh. Indro vai devanam ojistho balisthas tasma enat pariharateti tat
tasmai parijahrus tat sa brahmana ¢camayam cakara. — Cal.. 1, 7, 4, 6-8 : te
hocuh. Bhagéayainad daksinata asinaya pariharata tad Bhagah pragisyati tad
yathahutam evam bhavisyatiti tad Bhagaya daksinata asinaya paryajahrus
tad Bhago Veksam cakre tasyaksini nirdadaha tathen ninam tad asa tasmad
ahur andho Bhaga iti. te hocuh. no nv evatracamat Plisna enat pariharateti
tat Plisne paryajahrus tat P(isa pragya tasya dato nirjaghana tathen nlinam
tad asa tasmad ahur adantakah Puseti... te hocuh. no nv evatracamad
Brhaspataya enat pariharateti tad Brhaspataye paryajahruh sa Brhaspatih
Savitaram eva prasavayopadhavat. — Taitt. S, 2, 6, 8, 3 : tasyaviddham nih
akrntan... tat Pisne pary aharan. tat Plisa pragya dato 'runat tasmat Piisa
prapistabhigo 'dantako hi. tam deva abruvan vi va ayam ardhy apracitriyo
va ayam abhiid iti tad Brhaspataye paryaharan so 'bibhed Brhaspatir ittham
vava sya artim arisyatlti. sa etam mantram apagyat. — Gop. 2, 1, 2 : tad



Bhagaya paryaharan... tasya caksuh parapatat tasmad dhur andho Véd
Bhaga iti... tat Savitre paryaharams tat pratyagrhnat tasya pani pracicheda
tasmai hiranyamayau pratyadadhus tasmad hiranyapanir iti stutas tat Plisne
paryaharams tat pra¢nat tasya dantah paropyanta tasmad ahur adantakah
Pisa pistabhdjana iti tad [dhmayahgirasaya paryaharanis tat pra¢nat tasya
¢iro vyapatat tam yajna evakalpayat sa
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BRAHMANAS grandes nations. « Vasictha le Satyahavya demanda a
Devabhaga : Quand tu faisais des sacrifices pour les Sriijayas qui
sacrifiaient tant, faisais-tu porter le sacrifice sur « yajiia » (dans la formule :
yajiie yajfiam gacha yajnapatiqi gacha) ou sur « yajnapati »? 11 répondit :
Sur « yajnapati ». — Alors, répliqua-t-il, les Srnjayas se sont écartés de
Texactitude rituelle et ils ont perdu tout. 11 fallait faire porter le sacrifice
sur « yajna » pour préserver le sacrifiant de la ruine *. » Des exemples
mémorables avertissent les novateurs et les rappellent au respect des
traditions consacrées. « Bhallaveya se servit du metre anustubh pour
l'invitation préliminaire, du metre tristubh pour la formule de Toffrande. Je
les combine a mon profit tous les deux, se disait-il. Or il tomba de char et
en tombant 1l se cassa le bras. 11 réfléchit : C'est parce que j'ai fait ainsi que
'accident m'est survenu; c'est, pensa-t-il, que j'ai agi a contre-sens dans le
sacrifice * » Certains prétendaient remplacer, dans la construction de Tautel
en briques, les tétes réelles des victimes prescrites par des tétes de
rencontre. « C'est ainsi qu'on fit pour A§adhi Saucromateya ; et il mourut
bient6t ensuite  » Sa mort expia, comme de juste, la faute des prétres qu'il
employait; bons ou mauvais, les fruits du sacrifice reviennent au sacriesa
Idhmah samidho ha puratanas tad Barhaya Ahgirasaya paryaharams tat
pracnat tasyangaparvani vyasramsanta tam yajna evakalpayat tad etad
Barhih prastaro hi puratanas tad Brhaspataya Angirasaya paryaharan bo
'bibhed Brhaspatir ittham va martim arisyatlti sa etam mantram apagyat. tad
u ha eka ahur [référence a Kaus. v. sup.] Indraya paryaharams te deva
abruvann Indro vai devanam ojistho balisthas tasma état pariharateti tat
tasmai paryaharams tad brahmana ¢amayam cakara. 1. Taitt. S. 6, 6, 2, 2 :
Vasistho ha Satyahavyo Devabhigam papracha yat Srfijayan bahuyajino
'yiyajo yajne. yajnam pratyatisthipa3 yajnapata3v iti sa hovaca yajnapatav
iti satyad vai Srnjayah parababhlvur iti hovaca yajne va va yajnah
pratisthapya asid yajamanasyaparabhavayeti. — Cf. Maitr. 2, 4, 5 : etena
vai Srnjaya ayajanta te ¢riyo 'ntam agachams tasman natibahu yastavyam.
2. Cat. 1,7, 3, 19 : tad u ha Bhallaveyah. anustubham anuvakyam cakre
tristubham yajyam etad abhayam parigrhnamiti sa rathat papata sa patitva
bahum api ¢acgre sa parimamrge yat kim akaram tasmad idam apad iti sa
haitad eva mené yad viloma yajne 'karavam iti. 3. Cat. 6, 2, 1, 37 : tad u ha
tathasadheh Saucromateyasyopadadhuh sa ha ksipra eva tato mamara.



LE MECANISME DU SACRIFICE J27 fiant. « Si le prétre passe
un mot de Tinvocation, c'est un trou fait au sacrifice; et le sacrifiant par
suite empire... S'il intervertit deux mots de Tinvocation, il affole le sacrifice
et le sacrifiant est alors affolé *. » — « Si le poteau est fait de telle sorte, le
sacrifiant s'en va dans l'autre monde avant son temps " » — « Si le feu a été
installé sans un appel aux divinités spéciales, le sacrifiant est détaché des
dieux, il empire; s'il a ét€ installé avec un appel aux divinités spéciales, le
sacrifiant n'est pas détaché des dieux et sa pi'ospérité s'accroit \ » Il faut, a
n'en pas douter, une imperturbable confiance au fidéle pour le décider a
affronter tant de risques ; il ne suffit pas d'admettre comme un dogme la
toute-puissance des rites et des formules ; il est nécessaire de se livrer pieds
et poings liés en quelque sorte a des prétres qui, par une erreur ou par une
négligence, peuvent attirer la ruine ou la mort. Le choix de prétres instruits
et expeérimentés ne supprime pas sans doute ces risques formidables, mais il
les atténue; la science du prétre est une assurance contre les fautes
involontaires. Reste encore un danger, et le plus terrible de tous. Le prétre
qui tient en ses mains la fortune et la vie du fidele ne serat-il pas tenté d'en
abuser? La gravité du péril imposait une précaution. Avant de commencer le
sacrifice, le sacrifiant et les prétres qu'il emploie s'enchainent mutuellement
par un serment solennel ; de part et d'autre ils s'engagent a ne point se faire
de mal ; c'est 1a la cérémonie du tanlinaptra, dont les dieux ont autrefois
donné le premier exemple *. Mais le 1. ~£/. 11, 11, 6 : yan nividah padam
atiyad yajnasya tac chidram kuryad yajnasya vai chidram sravad yajamano
'"nu papiyan bhavati... yan nividah pade vipariharen mohayed yajnam
mugdho yajamanah syat. 2. Cat. 11, 7, 3, 2 : sa yo ha tddrcam yupam kurute
pura hayuso 'mum lokam eti. 3. Taitt. B. 1, 1, 4, 8 : yasya va
ayalhadevatam agnir adhiyata & devatabhyo vrg¢cyate. papiyan bhavati.
yasya yathadevatam na devatabhya avrgcyate vasiyan bhavati. — Id. Taitt.
S.5,7, 1, 1 (pour Tagnicayana). 4. /. 4, 7, 7 : tasmad ahur na
satan(inaptrine drogdhavyam iti. — Taitt. S. 6, 2, 2, 1 : tasmad yah
satan(inaptrinam prathamo druhyati sa artim archati. — Maitr. 3, 7, 10 :
idanim te 'nyonyasmai na druhyanti tasmat satantinap
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BRAHMANAS serment prété ne semble pas embarrasser les consciences
sacerdotales : les Brahmanas enseignent avec leur indifférence coutumiere
une multitude de procédés malfaisants a 1'usage des prétres employés au
sacrifice. « Le récitant peutil se préoccuper en bien ou en mal du sacrifiant
qui I'emploie? C'est ainsi que la question se pose. A ce moment du rite, il
peut faire de lui ce qu'il veut. Si son désir est : Je veux le priver de son
souffle vital, il n'a qu'a passer un vers ou un mot dans la récitation vayavya.
Si son désir est : Je veux le priver de la respiration et de 1'expiration, il fait
de méme dans la récitation aindra-vayava " » Le procédé¢ est analogue s'il
veut le priver de la vue, de I'ouie, de la virilité, des membres, de la parole,
de la personne entiere. « Si le récitant a ce désir : Je veux priver le sacrifiant
de la souveraineté, il n'a qu'a placer I'nymne au milieu de l'invitation. S'il a
ce desir : Je veux le priver de son peuple, il n'a qu'a mettre I'invitation au
milieu de I'hymne *. » — « Si le prétre emploie a l'upasad des metres
différents, il fait venir des excroissances tuberculeuses au sacrifiant ; il est
maitre de lui faire venir des maladies ” » Les Brahmanas posent
fréquemment, comme une éventualité toute naturelle, le cas ou le prétre a
des sentiments de haine pour le sacrifiant. « S'il hait le sacrifiant, le chantre
anéantit ses troupeaux en soufflant dessus par ce rite, tout comme avec un
soufflet tourné I'orifice en bas on disperse (la cendre, etc.), en soufflant trine
na drogdhavai yad druhyet priyayai tanvai druhyet. — Cat. 3, 4,2, 9 : yeno
ha samabhyaveyan nasmai druhyed idam hy ahur na satan(inaptrine
drogdhavyain ili. — Sur le tanlinaptra des dieux, v. sup. p. 73. 1. Ait. 11, 3,
2 sqq. : kim sa yajamanasya papabhadram adriyeteti ha smaha yo 'sya hola
syad ity atraivainam yatha kdmayeta tathd kuryad yam kamayeta
pranenainam vyardhayanlti vayavyam asya lubdham ¢camsed rcam va
padam vatiyat tenaiva tal lubdham yam kdmayeta pranapanabhyam enam
vyardhayanity aindravayavam asya lubdham camset. etc.. — De méme ih,
11,7,8. 2. Ait. 10, 1, 2 : yam kdmayeta ksatrenainam vyardhayanlti madhya
etasyai nividah siktam camset... yam kdmayeta vigainam vyardhayanlti
madhya etasya stktasya nividam ¢arnset. 3. Ait. 4, 8, 13 : yad vichandasah
kuryad grlvasu tad gandam dadhyad I¢varo glavo janitoh.
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le sacrifiant, le récitant doit penser a lui au moment de prononcer
l'exclamation « va§at ! » ; il place alors sur lui cette foudre qui est
I'exclamation « vagat M » — « S'il hait le sacrifiant, le manceuvre doit
penser a lui en sa pensée a ce moment du sacrifice * » — « Si le sacrifiant
veut le ciel, le manceuvre doit répandre la graisse dans le feu en la lancant
dans l'air ; car la graisse, c'est le sacrifiant, et il fait aller ainsi le sacrifiant
au ciel; mais s'il le hait, il la répand en la renversant ; alors le sacrifiant
empire *. » Le sacrifice a donc tous les caractéres d'une opération magique,
indépendante des divinités, efficace par sa seule énergie et susceptible de
produire le mal comme le bien. Il ne se distingue guere de la magie
proprement dite que par son caractere régulier et obligatoire ; il est facile de
I'accommoder a des fins diverses, mais il existe et s'impose
indépendamment des circonstances. C'est 1a la seule ligne de démarcation
un peu nette qu'on puisse tracer entre les deux domaines ; en fait, ils se
pénetrent si intimement que la mome catégorie d'ouvrages traite I'une et
l'autre maticre. Le Sdmavidhana Brahmana est un véritable manuel
d'incantations et de sorcellerie ; TAdbhuta Brahmana, qui forme une section
du Sadvimca Brahmana, a le méme caractére. Les Brahmanas du sacrifice
ne dédaignent pas non plus d'indiquer a I'occasion de véritables recettes de
sorcier étrangeres aux rites proprement dits. « Si on veut assurer la victoire
a l'armée, 1l faut s'écarter du campement, couper un brin d'herbe aux deux
bouts et le lancer vers 1'armée ennemie en disant : Prasaha, qui te voit ? Et
alors, comme la bru prise 1, Td. 2, 13, 2 : yam dvisyat tasya kuryad
yathavacinavilaya bhastraya pradhiinuyad evam yajaméanasya pag¢iin
pradhiinoti. —Cf. 1b. 6, 3, 15; 6, 6,2 ; 5, 2. Ait. 11, 6, 1 : yam dvisyat tam
dhyayed vasatkarisyams tasminn eva tam vajram asthapayati. — Cf. ib, 11,
7, 3. 3. Maitr, 1, 6, 3 : yam dvisyat tarhi manasa dhyayet. — ib. 2, 5, 8 ; 3,
1,9. 4. Maitr. 1,4, 12 : Grdhvam agharam agharayet svargakamasya
yajamano vii agharo yajamanam eva svargam lokam gamayati yam dvisyat
tasya nyancam agharayet papiyan bhavati. — Cf. ib. 2, 2, 5 : iti yam
dvisyat. — Pour les textes analogues du Kdth. v. Ind. St. X, 50 sqq.
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BRAHMANAS de honte disparait devant son beau-pére, ainsi Tarmée
opposée disparait, dissipée, quand un qui sait ainsi, ayant coupé un brin
d'herbe aux deux bouts, le lance vers Tarmée ennemie en disant : Prasaha,
qui te voit * ?» Le sacrifice modele est le sacrifice de Prajapati : « Prajapati
donna sa personne aux dieux ; en vérité, le sacrifice leur appartenait car le
sacrifice est la nourriture des dieux. Quand il eut donné aux dieux sa
personne, il émit alors de lui une image de sa personne, et ce fut le
sacrifice... Par le sacrifice il racheta des dieux sa personne. Et quand on
entreprend une cérémonie, tout comme Prajapati a donné sa personne aux
dieux, de méme, exactement, on donne sa personne aux dieux. Et quand on
¢tend le sacrifice, par le sacrifice on rachete des dieux sa personne, tout
comme Prajapati a racheté la sienne * » Les deux temps de l'opération
correspondent aux deux mouvements du sacrifiant : ascension au ciel et
retour sur la terre. Le sacrifiant monte au ciel pour 1. Ait. 12, 11, 7 : tad
yasya kame sena jayet tasya ardhat tisthams trnam ubhayatah
parichidyetaram senam abhy asyet prasahe kas tva pacyatiti tad yathaivadah
snusa ¢vacural lajjamana niliyamanaity evam eva sa sena bhajyamana
niliyamanaiti yatraivam vidvams trnam ubhayatah parichidyetaram senam
abhy asyati prasahe kas tva pagyatiti. — Dans la lutte entre les dieux et les
Asuras, les Asuras enfouissent des « vaiagas » et pensent ainsi s'assurer la
victoire. D'apres le commentaire de la Taitt, S,” les « vfidagas » sont des os,
des ongles, des poils, de la poussiere des pieds, etc., fixés dans un vieux
morceau d'étoffe usé et qu'on enfouit dans le sol pour faire mourir un
adverssdre. Cat. 3, 5, 4, 2-3 : tato 'sura esu lokesu krtyam valagan nicakhnur
utaivam aid devan abhibhavemeti. tad vai deva asprnvata. ta etaih krtyam
valagan udakhanan yada vai krtyam utkhananti salasa mogha bhavati. (Or,
quand on déterre ces vaiagas, on rend leur efficacité magique paralysée et
stérile). — Taitt. S. 6, 2, H, 1 : asura vai niryanto devanam pranesu valagan
nyakhanan tan bahumatre 'nvavindan. — Maitr. 3, 8, 8 est presque
identique. — Voy. encore par exemple Cat. 3, 9, 4, 17 (lorsqu'on frappe
amort Soma, on pense a son ennemi ; a défaut d'un ennemi on vise en
pensée un brin d'herbe); ib. 1, 4, 3, H -22 (moyens de rétorquer les
malédictions); Maitr. 4, 5, 7 (procédé pour rendre une femme amoureuse) ;
Taitt. S. 6, 4, 4, 3 (id.). 2. Cat. 11, 1, 8, 2-5 : tebhyah Prajapatir &tmanam
pradadau yajno haisam asa yajfio hi devanam annam sa devebhya atmanam



pradaya, athaitam atmanah pratimam asrjata yad yajnam... sa etena yajnena
devebhya atmanam nirakrinita sa yad vrataro upaiti yathaiva tat Prajapatir
devebhya atmanam prayachad evam evsdsa etad devebhya atmanam
prayachati. atha yad yajnam tanute yajnenaivaitad devebhya dtméanam
niskrinlte yathaiva tat Prajapatir nirakrlnitaivam.
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et immortel ; en retour, il fait abandon aux dieux de son corps humain et
périssable. Puis, sa place marquée et retenue au ciel, il aspire a redescendre
et rachete le corps qu'il avait sacrifié. La notion d'une dette et d'un rachat
mystiques est familiere aux Brahmanas. « L'homme, aussitot qu'il nait, nait
en personne comme une dette due a la mort ; quand il sacrifie, il rachete sa
personne a la mort *. » — « Tout €tre en naissant nait comme une dette due
aux dieux, aux saints, aux Péres, aux hommes. Si on sacrifie, c'est que c'est
la une dette due de naissance aux dieux; c'est pour eux qu'on le fait, quand
on leur sacrifie, quand on leur offre des libations. Et si on récite les textes
sacrés, c'est que c'est 1a une dette due de naissance aux saints ; c'est pour
eux qu'on le fait, et qui récite les textes saints est appelé « le gardien du
trésor des saints ». Et si on désire de la progéniture, c'est que c'est 1a une
dette due de naissance aux Peres ; c'est pour eux qu'on le fait, que leur
progéniture soit continue et ininterrompue. Et si on donne I'hospitalité, c'est
que c'est 1a une dette due de naissance aux hommes ; c'est pour eux qu'on le
fait quand on leur donne 1'hospitalité, quand on leur donne a manger. Celui
qui fait tout cela a fait tout ce qu'il a a faire ; il a tout atteint, tout conquis.
Et parce qu'il est de naissance une dette due aux dieux, il les satisfait en ceci
qu'il sacrifie * »> Les cérémonies préliminaires qui munissent le sacrifiant
d'un corps divin, 1. Cat. 3, 6, 2, 16 : rnam ha vai puruso jadyamana eva
mrtyor atmana. jayate sa yad yajate yathaiva tat suparni devebhya atmanam
nirakrlnitaivam evaisa etan mrtyor atmanam niskrinlte. 2. Cat. 1, 7,2, 1-6 :
rnam ha vai jayate yo 'sti. sa jdyamana eva devebhya rsibhyah pitrbhyo
manusyebhyah. sa yad eva yajeta, tena devebhya rnam jayate lad dhy ebhya
¢tat karoti yad enén yajate yad ebhyo juhoti. atha yad evanubruvita. tena
rsibhya rnam jayate tad dhy ebhya état karoty rsinam nidhigopa iti hy
anicanam ahuh. atha yad eva prajam icheta. tenapitrbhya rnam jayate tad
dhy evaitat karoti yad esam samtatavyavachinna praja bhavati. atha yad eva
vasayeta. tena manusyebhya rnam jayate tad dhy ebhya état karoti yad enan
vasayate yad ebhyo 'nnam dadati sa ya etani sarvani karoti sa krtakarma
tasya sarvam aptani sarvam jitam. sa yena devebhya rnam jayate, tad enams
tad avadayate yad yajate. — Taitt. S. 6, 3, 10, 3 : jdyamano vai brahmanas
trbhir rnava jayate brahmacaryeija rsibhyo
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BRAHMANAS grace a la régénération rituelle, sont formellement
présentées comme le sacrifice et le rachat de I'individu. « Il sacrifie comme
victime sa personne a toutes les divinités, celui-la qui passe parla dikca *. »
— « En vérité, il est sacrifié comme victime par toutes les divinités, celui-la
qui a regu la diksa. Et c'est pourquot il est dit : on ne doit pas manger la
nourriture d'un individu en état de diksa. . . mais par 1'offrande des tripes (de
la victime égorgée) on délivre le sacrifiant de toutes les divinités, et c'est
pourquoi il est dit : on peut en manger apres l'offrande des tripes, car alors
le sacrifiant est vraiment en existence ™ » Les diverses catégories
d'offrandes sont une sorte de rancon. « Si on offre un animal comme
victime, c'est pour racheter ainsi sa personne, un male pour un male ; car la
victime est un animal male, et le sacrifiant est un male ” » — « S1 on est
depuis longtemps malade 1l faut offrir du brouet a Soma et a Rudra ; quand
on est depuis longtemps malade, c'est que le suc vital va a Soma et le corps
a Agni ; donc on rachéte a Soma le suc vital, a Agni le corps et, quand on
serait expirant, on est aussitot tout en vie *. » Mais toutes les prétendues
rancons ne sont que des subteryajnena devebhyah prajaya pitrbhya esa va
anrno yah putri yajva brahmacarivasi. — Le Taitt, B. 1, 6, 5, 5 dit : devari
rnam niravadaya. anrna grhan upapraiti; — mais le passage correspondant
de la Maitr. 1, 10, 11 porte tout différemment : anrtara eva niravadaya rtam
satyam upaiti. 1. Ait. 6, 3, 9 : sarvabhyo va esa devatabhya atmanam
alabhate yo diksate. 2. Ait. 6, 9, 6 : sarvabhir va esa devatabhir alabdho
bhavati yo dlksito 13havati tasmad ahur na diksitasyag¢niyad iti.... vapayai
yajati sarvabhya eva tad devatabhyo yajamanam pramuncati tasmad ahur
acitavyam vapayam hutdyam yajamano hi sa tarhi bhavatlti. — Kaus. 10, 3
: tad u va ahur havir havir va atmaniskrayanam haviso havisa eva sa tarhi
nacnlyad ya atmaniskrayanam iti. — Cat. 3, 3, 4, 21 : sa havir va esa
bhavati yo diksate... tat pagunatmanam niskrinite. 3. Cat. U, 7, 1, 3 : sa yat
pacubandhena yajate, &tmanam evaitan niskrinite virena viram vlro hi pacur
viro yajamanah. — Taitt. S. 6, 1, H, 6 : yad agnisomiyam pacum alabhata
atmaniskrayana evasya sa tasmat tasya nagyam purusaniskrayana iva hi. 4.
Taitt. S. 2, 2, 10, 4 ; somaraudram carum nirvapej jyog araayavi Somam va
etasya raso gachaty Agnim carlram yasya jyog amayati Somad evasya
rasam niskrinaty Agneh carlram uta yadi itasur bhavati jivaty eva. — Maitr,
2, 1, 6 : [saura araudram carum] amayavinam yajayed agneyo vai pramitah
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authentique serait le suicide. Les Brahmanas ignorent le suicide, peut-étre
de propos délibéré ; une forme si brutale du sacrifice rompait violemment
avec ces rites minutieux que les Brahmanas se plaisent a exposer. Il n'est
pas interdit toutefois de croire que le suicide religieux, par inanition, par
noyade, par écrasement, reconnu et pratiqué dans 1'Inde a toutes les
¢poques, a eu ses adeptes et ses fervents dans la période des Brahmanas.
Ces vieux textes conservent d'ailleurs le souvenir positif et formel d'une
pratique non moins sauvage, immédiatement voisine du sacrifice-suicide :
le sacrifice humain. L'homme se rachete par I'homme. Le sacrifice humain
est consciencieusement enseigné et réglementé dans les traités du rituel.
L'homme est la victime par excellence. « Agni, pour échapper a Prajapati
qui veut le sacrifier, entre dans les cing victimes qui sont : I'hnomme, le
cheval, la vache, la brebis, le bouc. Prajapati les voit et dit : Comme brille le
feu allume, ainsi brille leur ceil ; comme d'Agni sort la fumeée, ainsi un
souffle chaud sort d'eux ; comme Agni consume ce qu'on y dépose, de
méme ils dévorent; comme la cendre d'Agni tombe, ainsi tombe leur ordure.
Tous, ils sont Agni *. » Dans la construction si laborieuse de 1'autel en
briques, on immole les cing victimes. « On sacrifie 'homme le premier ; car
I'homme est le premier entre les animaux ; puis le cheval, car le cheval vient
apres 'homme ; puis la vache, car la vache vient apres le cheval ; puis la
brebis, car la brebis vient apres la vache ; puis le bouc, car le bouc vient
apres la brebis. Ainsi on les saurayo jivann ubhayata evainam nihkrlnati
payo vai purusah paya etasyamayati payasaivasya payo nihkrlnati. — Cf.
aussi Taitt. S. 2, 2, 10, 4 : saumaraudram carum nirvaped abhicarant
saumyo vai devalaya purusa esa Rudro yad Agnih svaya evainam devatayai
niskriya Rudrayapi dadhati tajag artiui archati. \. Cat. 6, 2, 1, 2 : sa etan
panca paclin apagyat. purusam agvam gam avim ajam yad apagyat tasmad
ete pacavali. sa etan panca paciin pravicat yatha va agnih samiddho dipyata
evam esam caksur dipyate yathagner dhlima udayata evam esam
Usmodayate yathagnir abhyahitam dahaty evam bapsati yathagner bhasraa
sidaty evam esam purlsam sldatlme va agnih.
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BRAHMANAS sacrifie en suivant l'ordre de dignité *. » Le souvenir du
dernier sacrifice ou les cinq victimes avaient été régulicrement égorgées
survivait encore au temps des Brahmanas ; quoique forcés par le malheur
des temps d'admettre des tempéraments, ils n'en proposent pas moins le rite
exact comme l'idéal a viser. Il y en avait qui fabriquaient des tétes en or ou
en argile pour remplacer les tétes des victimes prescrites. « Il ne faut pas
faire ainsi. Il faut sacrifier les cinq victimes autant qu'on le peut. Prajapati a
¢été le premier a les sacrifier, Cyaparna Sayakayana a été le dernier ; dans
l'intervalle on les a toujours sacrifiées toutes; mais maintenant on ne sacrifie
plus que les deux boucs pour Prajapati et pour Vayu * » La légende de
Cunahgepa est un monument trop important de cette pratique cruelle pour
que j'hésite a en reproduire ici les passages essentiels, si connu que soit
I'épisode " « Harigcandra le Vaidhasa était un fils de roi de la race
d'Iksvaku. Il avait cent femmes ; elles ne lui donnerent pas de fils. Parvata
et Narada vinrent a demeurer dans sa maison; il interrogea Narada... Narada
lui dit : Recours a Varuna le roi et dis-lui : Qu'un fils me naisse et je te le
sacrifierai. Bien, dit-il. Il adressa sa demande a Varuna le roi : Qu'un fils me
naisse et je te le sacrifierai. Bien, dit-il. Et un fils lui naquit, du nom de
Rohita. II lui dit : Un fils t'est né, sacrifie-le moi. Il dit : Quand le bétail a
passé dix jours, alors il est propre au sacrifice. Qu'il ait dix jours passés, et
je te le sacrifie. Bien, dit-il. Or, 1l passa dix jours. Il lui dit : Il a passé dix
jours, sacrifle-le moi. Il dit : Quand le .bétail a des dents, alors il est propre
au sacrifice. Que les dents lui poussent, et je te le sacrifie. 1. Cat. 6, 2, 1, 18
: purusam prathamam alabhate. puruso hi prathamah pac¢indm athagvam
purusam hy anv a¢vo 'tha gdm agvam hi anu gaur athavim gam hy anv avir
athdjam avim hy anv ajas tad enan yathapurvam yathacrestham alabhate. 2.
Ca/. 6, 2, 1, 39 : na tatha kuryat sa etan eva panca pag¢iin alabheta yavad
asya vagah syat tan haitan Prajapatih prathama alebhe Cyaparnah
Sayakayano 'ntamo Hha ha smaitan evantarenalabhante 'thaitarhimau dvav
evalabhyete prajapatyac ca vayavyac ca. 3. Ait. 33, 1-4.
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pousserent. Il lui dit : Les dents lui ont poussé, sacrifie-le moi. 11 dit :
Quand le bétail a les dents qui tombent, alors il est propre au sacrifice. Que
ses dents lui tombent, et je te le sacrifie. Bien, dit-il. Ses dents lui
tomberent. II lui dit : Ses dents lui sont tombées, sacrifie-le moi. 11 dit :
Quand le bétail a les dents qui repoussent, alors il est propre au sacrifice.
Que ses dents lui repoussent, et je te le sacrifie. Bien, dit-il. Ses dents lui
repousserent. Il lui dit : Ses dents lui ont repoussé, sacrifiele moi. 1 dit :
Quand le Ksatriya est en état de porter les armes, alors il est propre au
sacrifice. Qu'il soit en état de porter les armes, et je te le sacrifie. Bien, dit-
il. Il se trouva en état de porter les armes. Il lui dit : Voici qu'il est en état de
porter les armes, sacrifie-le moi. Bien, dit-il, et il s'adressa a son fils : Mon
enfant, c'est lui qui t'a donné a moi, il faut que je te sacrifie a lui. — Non,
dit-il, et prenant son arc il s'en alla dans la forét, et pendant un an il circula
dans la forét. Et alors Varuna saisit le descendant d'Iksvaku, et le ventre lui
grossit. Rohita 1'ouit dire, et il revint de la forét vers les hommes. Indra se
présenta devant lui sous la forme d'un brahmane et lui dit : La fatigue de la
marche donne toutes sortes d'avantages ; voila ce qu'on dit, Rohita ; qui
reste assis entre les hommes est un méchant ; Indra est 'ami du marcheur.
Marche. Marche, m'a dit le brahmane, se dit-il, et il circula encore un an
dans la forét. (Cing fois il revient, et cinq fois Indra lui apparait et le presse
de rentrer dans les bois.) Une sixieéme année il circula dans la forét. Il
rencontra dans la forét Ajigarta Sauyavasi, le saint, qui mourait de faim. Le
saint avait trois fils : Cunahpucha, Cunahgepa, Cunolaiigila. I1 lui dit :
Saint, je te donne un cent, pour me racheter moimome par un d'entre eux. Il
mit a part son fils ainé et dit : Pas celui-1a. Pas celui-1a, dit la mere en
prenant le plus jeune. Ils tomberent d'accord sur le fils cadet Cunahgepa. Il
donna un cent, prit avec lui le jeune homme et s'en alla vers les hommes. 11
alla vers son pere et lui dit : Mon pere,
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BRAhMANAS je vais me racheter moi-méme par celui-la. Il s'adressa a
Varuna le ro1 : Je veux te sacrifier celui-ci. Bien, dit-il ; un brahmane est
plus qu'un ksatriya. Ainsi parla Varuna. Il lui indiqua le rajastiya comme le
sacrifice a accomplir. Dans le rite de Tabhicecaniya, il prit Thomme comme
la victime a sacrifier On ne trouvait personne pour rattacher au poteau du
sacrifice. Ajigarta Sauyavasi dit alors : Donnez-moi encore un cent, et je
l'attacherai au poteau. On lui donna encore un cent, et il l'attacha au poteau.
Les rites préliminaires faits, on ne trouva personne pour 1'égorger. Ajigarta
Sauyavasi dit alors : Donnez-moi encore un cent, et je 1'égorgerai. On lui
donna encore un cent, et d¢ja il allait aiguisant le glaive. Alors Cunahgepa
considéra : On va m'égorger comme si je n'étais pas un €tre humain. 11 faut
que je recoure aux dieux. (Il adresse alors une requéte suppliante a toute la
série des dieux.) A chaque vers qu'il disait, ses liens se dénouaient et le
ventre du descendant d'Iksvaku diminuait. Quand le dernier vers fut dit, ses
liens se dénouerent et le descendant d'lksvaku fut guéri. » La vertu rituelle a
heureusement émigré dans le cours des temps. « Les dieux, a 1'origine,
immolerent un homme comme victime; quand il fut immolé, la vertu
rituelle qu'il avait le déserta; elle entra dans le cheval; ils immolérent un
cheval; quand il fut immolé, la vertu rituelle qu'il avait le déserta ; elle entra
dans la vache ; ils immolerent une vache ; quand elle fut immolée, la vertu
rituelle qu'elle avait la déserta et entra dans la brebis; ils immolérent une
brebis; quand elle fut immolée, la vertu rituelle qu'elle avait la déserta et
passa dans le bouc *. » Sans insister sur les rites 1. Cat. 1, 2, 3, 6 : purusam
ha vai devah, agre pagum alebhire tasyalabdhasya medho 'pacakriina so
'cvam pravivega te '¢gvain alabhanta tasyalabdhasya medho 'pacakrama sa
gam praviveca te gadm alabhanta te gadm alabh" so 'vim pravivega te 'vim
alabh" so Jjam praviveca. — Mailr, 3, 10, 2 : purusam vai de va
medhayalabhanta tasya medho 'pakramatso '¢vam pravigat te '¢vam
alabhanta tasya medho "pakramat sa gam pravicat te gam alabh» so 'vim
pravigat te 'vim alabho so 'Jam pravigat. — Ait. 6, 8, 1 : purusam vai devah
pagum alabhanta tasmad alabdhan medha udakramat so '¢vam pravigat
tasmad agvo medhyo 'bhavad athainam utkrantamedhcm
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l'autre de ces victimes, il convient cependant de rappeler ici que le sacrifice
du cheval (agvamedha) est une des plus grandes cérémonies du rituel
brahmanique, et que Tlnde historique en offre encore des exemples. De
toutes les victimes animales, la plus fréquemment employée est le bouc. «
C'est dans le bouc que la vertu rituelle a demeurée le plus longtemps, et c'est
pourquoi le bouc est la victime la plus usuelle *. » Ce n'était qu'un jeu pour
les docteurs brahmaniques d'établir, a I'aide du systéme des équivalents,
l'identité du bouc avec toutes les autres victimes. « Si on immole cette
victime, c'est que dans cette victime il y a le caractere extérieur de toutes les
autres victimes : le bouc est sans cornes, barbu ; c'est le caractére extérieur
de I'homme, car I'homme est sans cornes, barbu ; il est sans corne et avec
une crinicre, c'est le caractére extérieur du cheval, car le cheval est sans
cornes et a une criniere ; il a les quatre sabots fendus, c'est le caractere
extérieur de la vache, car la vache a les quatre sabots fendus; il a les mémes
sabots que la brebis, il a donc le caractere extérieur de la brebis; c'est un
bouc, il a donc le caractére extérieur du bouc. Donc, quand on I'immole,
toutes les victimes se trouvent immolées par 1a * » Mais la répugnance a
verser le sang qui marque si profondément le génie hindou se manifeste
aussi des cette période encore a demi-sauvage. « Ils immolerent le bouc.
Quand 1l fut immolg, la vertu rituelle atyarjanta sa kimpuruso 'bhavat te
'cvam alabhanta so '¢vad alabdhad udakramat sa gam pravicat tasmad gaur
medhyo 'bhavat athainam utkrantamedham atyarjanta sa gauramrgo 'bhavat
te gdm alabhanta sa gor al&bdhad udakramat so 'vim pravicat tasmad avir
medhyo 'bhavad athainam utkrantamedham atyarjanta sa gavaya abhavat te
'vim alabhanta so 'ver alabdhad udakramat so 'jara pravicat tasmad ajo
medhyo 'bhavad athainam utkrantamedham atyarjanta sa ustro 'bhavat. 1.
Ait. 6, 8 : so 'je jyoktamam ivaramat tasmad esa etesam pa¢linam
prayuktatamo yad ajah. 2. Cat. 6, 2, 2, 15 : yad v evaitam pagum alabhate.
etasmin ha pagau sarvesam pac¢liinani ripam yat tliparo lapsudl tat purusasya
rupam tlparo hi lapsudi puruso yat tiparah kesaravams tad agvasya riipam
tparo hi kesaravan agvo yad astagaphas tad go riipam astacapho hi gaur
atha yad asyaver iva ¢aphas tad eva riipam yad ajas tad ajasya tad yad etam
alabhate tena haivasyaite sarve pacava alabdha bhavanti.
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BRAHMANAS qu'il avait entra dans la terre ; ils creusérent pour la
chercher, et ils la trouverent : c'était le riz et Forge. Et c'est pourquoi
aujourd'hui encore, on se les procure en creusant la terre; or, autant il y avait
de force dans toutes ces victimes immolées, autant de force a 'offrande de
celui-1a qui sait ainsi *. » Ainsi, de I'aveu méme des Brahmanas, le cours du
temps modifie et transforme les rites du sacrifice * Par une singularité
notable, 1'Inde, qui n'a pas d'histoire, sait I'histoire du rituel. Le nom de
Cyaparna Sayakayana, qui fut le dernier a construire l'autel suivant les
regles primitives, s'est perpétué a travers les dges * La transmission du
sacrifice daksayana est connue en détail. « Prajapati fut le premier a offrir
ce sacrifice, par désir d'une postérité : Je veux, se dit-il, me multiplier en
progéniture, en troupeaux, arriver a la grandeur, étre 'éclat, manger a
planté. Or son nom est Daksa ; comme 1l fut le premier a offrir ce sacrifice,
on l'appelle le sacrifice daksayana... Apres lui, Pratidarca Cvaikna offrit ce
sacrifice ; ceux qui €taient ses rivaux, il était pour eux l'autorité décisive...
Suplan Sarnjaya vint vers lui pour étre son novice... il offrit ce sacrifice...
apres lui Devabhaga Crautar§a offrit ce sacrifice ; il fut le prétre domestique
a la fois des Kurus et des Srnjayas.... apres lui Daksa Parvati offrit ce
sacrifice; 1. Cat» 1, 2, 3, 7 : sa imam prthivim pravivega. tam khananta
ivanvisus tam avindams tav imau vrihiyavau tasmad apy etav etarhi
khananta ivaivanuvindanti sa yavadviryavad dha va asyaite sarve pacava
alabdhah syus tavadviryavad dhasya havir eva bhavati ya evam etad veda. -
— Maitr. 3, 10, 2 : te 'jam alabhanta tasya medho 'pakramat sa yavam
pravigat te yavam al6d)hanta tasya medho 'pakramat sa vrihim pravigat te
vrihim alabhanta. — Ait, 6, 8 : te 'jJam alabhanta so 'jad alabdhad udakramat
sa- imam pravicat tasmad iyam medhyabhavad athainam utkrantamedham
atyarjanta sa carabho 'bhavat ta eta utkrantamedha amedhya pagavas tasmad
etesdm nacniyat tam asyam anvagachan so 'nugato vrihir abhavat. 2.
L'abandon d'un rite ancien suffit a expliquer {Maitr. 1, 6, 8) l'abaissement
de la suprématie sacerdotale. « Il doit renouveler cette offrande et personne
alors ne dominera sur lui; au temps ou jadis les brahmanes I'offraient, en ce
temps-la personne ne leur commandait; au jour présent ils ne 1'offrent plus,
et c'est pourquoi le premier venu leur commande » : etad bhuyo havyam
upagan no 'syanya ige yarhi va etam pura brahmana niravapams tarhy esam



na kaccanaiga na hi va etam idanlni nirvapanty athaisam sarva ice. 3. Cat, e,
2, 1,39 : Voy. sup. p. 134.
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issus les Déaksayanas d'aujourd'hui qui ont pour ainsi dire obtenu la dignité
royale *. » La croyance a l'eflBcacité du sacrifice, pris dans son ensemble,
est sans doute un dogme ; mais les détails laissent un champ libre a la
discussion. Il va sans dire que l'interprétation mystique des rites varie avec
les individus : Janaka et Y4jnavalkya discutent longuement sur
l'interprétation de l'offrande journaliere au feu * ; ailleurs, six brahmanes,
en désaccord sur l'essence de Vaigvanara qu'ils considérent comme la terre,
Teau, l'espace, etc., vont porter le débat devant Agvapati Kaikeya et lui
demander une sentence \ Mais le rite luiméme est parfois mis en question.
Une prescription formelle enjoint d'offrir une libation a deux Asuras, Canda
et Marka. « Yajnavalkya disait la-dessus : Est-ce que nous ne devrions pas
faire cette libation aux divinités, car elle est un signe de victoire. Mais il ne
faisait 1a qu'une réflexion théorique, et il ne l'appliquait pas en pratique * . »
La mome réserve prudente accompagne ailleurs une discussion analogue. «
On peut, dit-on, réduire les cinq libations a une seule... mais 1. Cat. 2, 4, 4,
1-6 : Prajapatir ha va etenagre yajneneje. prajdkamo bahuh prajaya
pacubhih syam ¢riyam gacheyam yagah syam annadah syam iti. sa vai
Dakso nama. tad yad enena so 'gre 'yajata tasmad daksayanayajno nama...
teno ha tata ije Pratidarcah Cvaiknah sa ye tam praty asus tesam vivacanam
lyasa....tam ajagadma. Supla Sarnjayo brahmacaryam. . . sa etena
yajneneje.... teno ha tata ije. Devabhagah Crautarsah sa ubhayesam
Kurlindm ca Srnjayanam ca purohita asa teno ha tata ije. Daksah Parvatis ta
ime 'py etarhi Daksayana rdjyam ivaiva praptah. — Cf. encore p. ex. Ait.
35, 8, 7 : tam evam etani bhaksam provaca Ranio Margaveyo Vigvamtaraya
Sausadmandya... etam u haiva provaca Turah Kavaseyo Janamejayaya
Pariksitayaitam u haiva procatuh Parvatanaradau Somakaya Sahadevyaya
Sahadevaya Sarnjayaya Babhrave Daivavrdhaya Bhimaya Vaidarbhaya
Nagnajite Gandharayaitam u haiva provacagnih Sanagrutayarimdamaya
Kratuvide Janakaya etam u haiva provaca Vasisthah Sudase Paijavanaya. 2.
Cat.'1\, 6, 2, 1 sqq. (Voy. Muir 1, 426). 3. Cat. 10, 6, 1, 1. —Voy. aussi, par
exemple, 1'histoire d'Uddalaka Aruni, Cat. 11,4, 1, 1 sqq. et Gop. 1, 3, 6-10.
4. Cat. 4,2, 1, 7 : apt hovaca Yajnavalkyah. no svid devatabhya eva
grhniyama3s vijitiripam iva hidain tad vai sa tan mimanisam eva cakre net
tu cakara. — VAIt. 6, 7, 5, discute également ce délicat probléme de
Toffrande aux Raksas. Les uns pensaient que les Raksas n'ont rien a faire



avec le sacrifice; les autres répondaient qu'il €tait coupable et surtout
dangereux de les priver de leur di. La conclusion de VAit.y c'est qu'il faut
faire 1'invocation, mais a voix basse.
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BRAhMANAS c'est 1a simple réflexion théorique ; en fait, on les offre
toutes les cing *. » Mais il arrive souvent aussi aux écoles brahmaniques
d'étre en désaccord sur la forme méme du rite. Souvent 1'exposé fort
consciencieux d'un procéde rituel s'acheve par une condamnation expresse.
« Il ne faut pas faire ainsi S) ; « il ne faut pas en tenir compte ' ». Les
polémiques des docteurs sacerdotaux retentissent en €chos violents dans les
Brahmanas. Un prétre de Técole Caraka critiquait le procédé¢ de
Y4jnavalkya. « Il a manqué au souffle, le souffle lui manquera *. » Et
Yéjnavalkya, considérant ses bras, dit : « Ces deux bras sont grisonnants; la
parole du brahmane, qu'en est-il advenu? » Pragahi, Paingya, Aruni,
Cvetaketu enseignaient des procédés divergents pour réparer Terreur
rituelle, si le sacrifice péchait par exces; Daivodasi Pratardana posa la
question a la session rituelle des Naimisiyas, mais il n'eut pas de réponse.
Alikayu Vacaspata, qui €tait leur brahmane, répondit : Je ne sais; je vais
interroger le maitre des anciens, le sthavira Jatukarnya. Mais le procédé de
Jatukarnya est a son tour critiqué par Kausitaki ”. Le rédacteur du
(atapatha rejette les théories de Tandya et d'Aktaksya sur la disposition des
briques de l'autel * Jivala Gailaki condamne comme insuffisantes la
récitation et l'interprétation que Taksan recommandait pour une formule de
Toblation journaliere au feu "* Gaugla critique de méme la forme de
récitation proposée par Bulila Agvataragvi et Bulila, convaincu d'erreur, se
soumet *. 1. Cat. 3, 1, 4, 22 : tad ahuh. etain evaikam juhuyat anv aivaitad
ucyate [texte Kanva : saisa mimamsaiva] sarvas tv eva hiyante. 2. Cat. 3, 2,
3, 22 : tad u tatha na kuryat {ib. pass.). 3. Cat. 3, 8, 2, 25 : na tad adriyeta.
(ib. pass.) — " 1,4: tad tan nadrtyam {ib. pass.) 4. Cat. 3, 8, 2, 24-25 : tad
u ha Yajnavalkyam carakadhvaryur anuvyajaharaivam kurvantam pranam
va ayam antaragad adhvaryuh prana enam hasyatiti. sa ha sina baha
anvaveksyaha. iinau palitau bahl kva svid brahmanasya vaco babhuveti. —
Cf. aussi Cat. 1, 3, 1, 26 (sup. p. 113). 5. Kaus. 26, 4-5. 6. Cat. 6, 1, 2, 24-25
: etad aha tayor vaco 'nya hy evatah sthitih. 7. Cat. 2, 3, 1, 31-35. 8. Ait. 30,
4, 7. — Reproduit Gop. 2, 6, 9.
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leurs prétentions rivales ne tiennent point a Tincertitucle ou a la confusion
d'une tradition trop ancienne ; elles sont inhérentes a la nature méme de la
révélation. Les brahmanes n'ont pas regu en une seule fois d'un seul dieu ou
d'un seul prophete toute la révélation. Le total des formules et des procédés
qui constituent le sacrifice est indéfini ; 'expérience ou un heureux hasard
en a fait connaitre graduellement un certain nombre aux dieux. « Les dieux
virent les sacrifices un a un *. » Il suffit de rappeler les innombrables
¢épisodes de la lutte engagée entre les dieux et les Asuras, et 'inévitable
conclusion qui chante comme une ritournelle : Alors les dieux virent le rite,
et ils furent, et les Asuras furent perdus. La découverte du nouveau rite est
le deus ex machina qui dénoue les situations les plus difficiles. Les
Brahmanas ne se soucient pas de justifier en droit les succes des dieux ; leur
victoire est un fait, et les raisons importent peu. La nature divine, en tout
cas, ne marque point d'affinité particuliere avec le sacrifice; une foule de
récits content la fuite du sacrifice qui veut échapper aux dieux. Pour se
dissimuler, il prend la forme tant6t de Visnu % tant6t 1. Maitr. 1, H, 5 : de
va vai ndna yajnan apacyan de va vai nana yajnan aharann imam aham
imam tvam iti. — Tailt. Br. 1, 3, 2, 1 : de va vai yathadarcam yajnaa
aharanta. yo 'gnistomam. y a ukthyam. yo 'tiratram. 2. Tailt. 6, 2, 4, 2 :
yajno devebhyo niidyata Visnii riipam krtva sa prthivim pravigat tani deva
hastant samrabhyaichan tam Indra upary upary atyakramat so 'bravit ko
mayam upary upary atyakramid ity aham durge hante ty atha kas tvam ity
aham durgad aharteti so 'bravid durge vai hantavocatha varaho 'yam
vamamosah. saptdnadm girlndm parastad vittam vedyam asurdnam bibharti
tam jahi yadi durge hantaslti sa darbhapunjUam udvrhya sapta girin bhittva
tam ahant so 'bravid durgad va ahartavocatha etam ahareti tam ebhyo
yajiiaeva yajnam aharat. — Cf. Maitr, 3, 8, 3 : abhyardho vai devebhyo
yajna asit tenavidur iha va saiha vety asti yajna iti tv avidus tena vai
samsrstim aichams tam praisam aichams tam navindams tam vayamsy
upary upari natyayatams tam Indra upary upary atyakramat tam acayat so
'ved aciked vai meti so 'bravit ko 'sa ity aham durge hantety atha kas tvam
asTty ahani durgad aharteti so 'bravid durge vai hantdvocatha ayam varaha
amukha ekavimgatyah puram pare '¢mamayinam tasminn asurdnidm vasu
vamam antas tam jahlti tasyendro drumbhiilyabhyayatya purastad bhittva
hrdayam pravrgcat so 'bravid durgad va dhartavocatha etam ahareti tam vai



Visnur dharad yajno vai Visnur yajno vai tad yajnam asurebhyo 'dhy aharad
yajnena vai tad yajnam deva asuranam avindanta.
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BRAHMANAS de Suparna *, tantot d'un cheval % tantot d'une antilope
noire '. Les dieux éperdus ne le décident a revenir qu'a force de rites et de
prieres *. Avant de connaitre la pratique exacte du rite qui s'est révelé, les
dieux ont a passer par un apprentissage qui leur cofite parfois cher; faute de
savoir s'y prendre, Bhaga a perdu les yeux, Pli§an les dents, Savitar les
mains. Réduits a leurs seules ressources, les dieux ne seraient méme pas
toujours capables de « voir » le rite nécessaire; il leur faut, a 'occasion,
attendre ou demander le secours de ces saints personnages qui ne sont pas
des dieux, qui ne sont pas des hommes, qui se rencontrent parmi toutes les
catégories de créatures et qu'on appelle les « rsis ». « Les dieux a Sarvacaru
tenaient une session rituelle; ils n'arrivaient pas a chasser loin d'eux le mal.
Arbuda Kadraveya, qui était un r§i entre les serpents et qui composa des
formules liturgiques, leur dit : Il y a une offrande que vous n'avez pas faite ;
je veux la faire pour vous et vous chasserez loin de vous le mal. — Bien,
dirent-ils. Tous les midis il sortait de sa demeure, venait vers eux et
c¢lébrait les pierres a presser la soma... Or le soma les enivrait. IIs dirent :
Le reptile regarde notre soma, bandons-lui les yeux. — Bien, dirent-ils. Et
ils lui bandérent les yeux... Le soma les enivra encore. Ils dirent : Il chante
les pierres a presser avec une formule qui est la sienne; allons, mélangeons
sa formule 1. Td, 14, 3, 10 : yajno vai devebhyo 'pakramat sa suparnariipam
krtvacarat tam deva etaih simabhir arabhanta. 2. Cat. 3,4, 1, 17 : yajno ha
devebhyo 'pacakrama so '¢vo bhiitva paran avavarta tasya deva anuhaya
valan abhipedus tan alulupus tan alupya sardham samnyasuh. — Td, 6, 7,
18 : yajno vai devebhyo '¢vo bhiitvapakrainat tam devah
prastarenaramayan. 3. Cat. 1, 1, 4, 1 : yajno ha devebhyo 'pacakrama sa
krsno bhiitva cacara tasya devaanuvidya tvacarn evavachayajahruh. 4. Ait.
11,9, 1 : yajno vai devebhya udakradmat tam praicaih praisaDi aichan.... tara
purorugbhih prarocayan..'. tam vedyam anvavindan. —1b. 1, 2, 1 : yajno
vai devebhya udakramat tam istibhih praisam aichan. — ib, 2, 2, 15 : yajno
vai devebhya udakramat te deva na kim canagaknuvan kartum na prajanan.
— Cat. 1, 5, 2, 6 : yajno ha devebhyo 'pacakrama. tam deva
anvamantrayanta nah crntuipa na avartasveti so 'stu tathety eva devan
upavartata tcnopavfttena deva ayajanta tenes”vaitad abhavan y ad idaip
devati.
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Bien, dirent-ils, et le soma ne les enivra plus et ils chassérent loin d'eux le
péché*. » Les rsis sont les vrais héros de la révélation ; la fonction de « voir
» est si intimement inhérente a leur nature, que les éiymologistes indiens,
plus préoccupes du sens que de la phonétique, ont prétendu €tablir un
rapport entre leur nom et la racine dr¢ « voir ». Les Brdhmanas ont une
autre explication : on les appelle « rsis » parce qu'ils ont été les premiers a
peiner et a s'échauffer a I'origine des choses *. Les r§is occupent le méme
rang que les dieux, et ils le doivent aux mémes pratiques. « C'est par le
sacrifice que les dieux ont remporté tous leurs succes, et aussi les rsis ”* »
Mais s'ils ont eu recours aux mémes moyens, ils ne les ont pas employés
simultanément. Les r§is sont venus en général apres les dieux, en méme
temps que les hommes ; sans cette heureuse rencontre, les hommes
n'auraient jamais connu les rites que leur dissimulait I'égoisme jaloux des
dieux. La clairvoyance des r§is a su retrouver ce que les dieux avaient
découvert.
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eux; apres Toffrande des entrailles, sans se préoccuper d'autres actes rituels,
ils s'éleveérent au monde céleste. Et les r¢is et les hommes vinrent ensuite au
terrain ou les dieux avaient fait leur sacrifice : Nous allons, se disaient-ils,
chercher quelque chose du sacrifice pour savoir. Ils circulerent tout a
Tentour et trouverent la victime vidée d'entrailles; ils connurent que les
entrailles valent la victime entiere *. » Quand les dieux eurent offert le
sacrifice, ils chercherent a en faire disparaitre les traces pour fermer le
chemin du ciel. « Mais les r§is le connurent et ils décidérent d'aller a la
recherche. Ils circulérent, adorant, peinant. Et alors ou bien les dieux leur en
donnerent 1'idée, ou ils se déciderent spontanément : Allons, dirent-ils; nous
arriverons bien au point d'ou les dieux sont partis pour jouir du ciel... Et le
sacrifice leur apparut, ils I'émirent, ils retendirent  » — « Prajapati émit le
sacrifice ; une fois émis, les dieux s'en servirent pour sacrifier ; par ce
sacrifice ils obtinrent tous leurs désirs. Ils en cacherent une moitié, les
praisas et les nigadas. Les r§is offrirent ensuite un second sacrifice ; ils
connurent : En vérité, nous sacrifions avec un sacrifice incomplet et nous
n'obtenons pas tous les désirs. Ils peinérent; ils virent les prai§as et les
nigadas ; ils offrirent le sacrifice avec les praisas et les nigadas et ils eurent
tous leurs désirs * » 1. Ait. 7, 3, 6 : deva vai yajnena ¢ramena
tapasahutibhih svargani lokam ajayams tesam vapayam eva hutadyam svargo
lokah prakhyayata te vapam eva hutvanadrtyetarani karmany Grdhvah
svargam lokaai dyams tato vai manusyag ca rsaya¢ ca devanam yajnavastv
abhyayan yajnasya kimcid csisyamah prajnatya iti te 'bhitah paricaranta ait
pacum eva nirantram ¢ayanam te Vidur iyan vava kila pagur yavati vapeti.
2. Cat. 1, 6, 2, 1-4 : tad va rslnam anucrutam asa.... tam anvestum dadhrire
te 'rcantah ¢gramyantag ceruh.... tebhyo deva vaiva prarocayam cakruh
svayam vaiva dadhrire préta tad esyamo yato devah svargam lokam
samag¢nuvateti.... tata ebhyo yajnah prarocata tam asrjanta tam atanvata. —
Cf.1b. 1,9, 1, 25. TaiU. S. 6, 3, 4, 7 : tam rsayo yupenaivanuprajanan. —
Ait. 6, J, 1 : tato vai manusyag ca rsaya¢ ca devanain yajnavastv abhyayan
yajnasya kimcid esisydmah prajnatya iti te vai ylipam evavindann
avaclnagram nirmitam te Vidur anena vai deva yajnam aylyupann iti tam
utkhayordhvam nyaminvams tato vai te pra yajnam ajanan pra svargam
lokam. 3. Kaus. 28, 1 : Prajapatir ha yajnam sasrje tena ha srstena deva Ijire



tena hestva sarvan kdman apus tasya hetarardhyam upanidadhur ya ete
praisac



LE MECANISME DU SACRIFICE i45 Les dieux ne traitent pas
cependant les rsis en concurrents ; ils leur rendent volontiers service™® « Le
rsi Vigvamanas étudiait les textes sacrés; un Raksas le saisit; Indra observa :
Un Raksas a saisi le rsi. 11 dit au rsi : Rsi, qui est-ce donc? Le Raksas dit au
rsi : Dis que c'est Sthanu. -* C'est Sthanu, dit-il. — Eh bien ! frappe-le avec
ceci, et 1l lui remit une tige de roseau en guise de foudre. Le rsi s'en servit
pour fendre la téte du Raksas *. » La bienveillance des dieux se méle do
déférence. « Les dieux faisaient le partage de la science sacrée; Nodhas
Kaksivata arriva; ils dirent : Un rsi est venu vers nous ; donnons-lui la
science sacrée, et ils lui donnérent une mélodie rituelle *. » Les dieux ont
reconnu et proclamé 1'éminente dignité des r§is. « Cicu Angirasa était, entre
les auteurs de formules sacrées, un auteur de formules sacrées. Il salua les
Peres du nom de « mes fils ! » Les Peres dirent : Tu manques au devoir, toi
qui nous salues du nom de « fils », nous tes Peres. 11 dit : En vérite, c'est
moi qui suis le pere, moi qui suis un auteur de formules sacrées. Ils
porterent la question devant les dieux. Les dieux dirent : En vérité, c'est lui
qui est le pére, puisqu'il est un auteur de formules sacrées. C'est ainsi qu'il
I'emporta * » Entre les rsis et les dieux, les gofits, les traditions de famille,
les services recus ou rendus nouent des amitiés personnelles. « Les
Vaikhanasas étaient les r§is aimés d'Indra ; ca nigadac¢ cathetarena yajnena
rsaya ijire te havir jajnur asarvena vai yajnena yajamahe na vai sarvan
kaman apnuma iti te ha ¢remus ta etan praisamg ca nigadamg ca dadrgus
tena ha sapraisena sanigadenestva sarvan kaman apuh. 1. Td. 15, 5, 20 :
Vigvamanasam va rsim adhyadyam udvrajitam rakso 'grhnat tam Indro
'cayad rsim vai rakso 'grahid iti tam abhyavadad rse kas tvaisa iti Sthanur iti
brihiti rakso 'bravit sa Sthanur ity abravit tasmai va etena praharety asma
isikdm vajram prayacchann abravit tenasya simanam abhinat. 2. Td. 7, 10,
10 : deva vai brahma vyabhajanta tan Nodhah Kaksivata agacchat te
'bruvann rsir na agams tasmai brahma dadameti tasma ¢€tat sama
prayacchan. 3. Td. 13, 3, 24 : Cicur va Angiraso mantrakrtam mantrakrd
asit sa pitfn putraka ity amantrayata tam pitaro 'bruvann adharmam karosi
yo nah pitfn satah putraka ity amantrayasa iti so 'bravid aham vava pitdsmi
yo mantrakrd asmiti te devesv aprcchanta ta deva abruvann esa vava pita yo
mantrakrd iti tadvai sa udajayat. 10
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BRAHMANAS Rahasyu Devamalimlun les fit mourir 4 Munimarana. Les
dieux lui dirent : Ou sont tes munis? Indra les chercha, il ne les trouva pas ;
il passa au tamis tous ces mondes ; il les trouva & Munimarana; il les
ressuscita *. » Indra est cette fois le bienfaiteur ; ailleurs, il est 'obligé. «
Upagu Saugravasa ¢tait le prétre de Kutsa Aurava. Kutsa prononga ce
serment : Si quelqu'un fait un sacrifice a Indra... ! Indra vint trouver
Sugravas et lui dit : Fais-moi un sacrifice, j'ai bien faim. Il lui fit un
sacrifice. Indra s'en alla, le gateau du sacrifice dans la main, trouver Kutsa
et lui dit ; On m'a fait un sacrifice. A quoi t'a servi ton serment? — Qui t'a
fait un sacrifice? — Sucravas. Alors Kutsa Aurava, avec du bois
d'udumbara, coupa la téte a Upagu Saucravasa, tandis qu'il chantait le chant
rituel. Sugravas dit a Indra : C'est a cause de toi que ceci m'est arrive. Indra
se servit d'une mélodie pour le ressusciter * » Le miracle d'Indra ne fait que
payer le service rendu. Dans la lutte impitoyable qui se poursuit sans tréve
entre les dieux et les Asuras, l'intervention des r§is a souvent décidé la
victoire. Atri a rendu aux dieux la lumiére dérobée par Svarbhanu. « Les
dieux s'étaient installés dans I'agnigtoma, les Asuras dans les ukthas ; ils
¢taient de force égale; la bataille restait indécise. Parmi les r§is, Bharadvéaja
vit que les Asuras s'étaient installés dans les ukthas. Et personne de ceux-ci
ne les voit, se dit-il. Il appela Agni. Agni se dresse et dit : Que veut me dire
ce grand maigre a cheveux blancs? Bharadvija était grand, maigre, et il
avait les cheveux blancs. Il dit : Voici que les 1. Td. 14, 4, 7 : Yaikhanasa va
rsaya Indrasya priya dsams tan Rahasyur Devamalimlun Munimarane
'marayat te deva abruvan kva ta rsayo' bhiivann iti tan praisam aichat tan
navindat sa imaml lokan ekadharenapunat tin Munimarane 'vindat tan etena
samna samairayat. 2. Td, 14, 6, 8 : Upagur vai Saugravasah
Kutsasyauravasya purohita aslt sa Kutsah paryacapad ya Indram yajata iti
sa Indrah Sugravasam upetyabravid yajasva ma¢anayami va iti tam ayajata
sa Jndrah purodacahastab Kutsam upetyabravid ayaksata ma kva te
paricaptam abht kas tvayasteti Sugrava iti sa Kutsa Aurava Upagoh
Saucravasyodgayata audumbarya ¢iro “chinat sa Sugrava Indram abravit
tvattanad vai medam 1drg upagad iti tam etena samna samairayat.
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dans les ukthas et personne de vous ne les voit. Agni se changea en cheval
et s'¢lanca contre eux *. » Les dieux n'éprouvent pas de honte a solliciter un
secours si précieux. « Les dieux et les Asuras étaient en lutte ; entre les
deux camps Gotama peinait. Indra alla vers lui et lui dit : Que ta seigneurie
nous serve d'espion ici ! — Non, je ne le veux pas. — Alors laisse-moi
prendre ta forme pour circuler. — Comme tu voudras *. » Comme ils
demandent aux rsis, en cas de besoin, le sacrifice qui les fait subsister, les
dieux leur demandent aussi avec la mome déférence le metre ou Thymne
qui leur plait. « Vasi§tha trouva le metre virdj. Indra en eut envie. Il dit :
R§1, tu connais la virdj, dis-la moi. Vasistha dit : Qu'est-ce qui m'en
reviendra? — Je te dirai l'expiation des fautes du sacrifice entier... Le rsi dit
a Indra la virdj : Voici la virdj ! Et Indra dit au rsi I'expiation des fautes
rituelles *. » Si les rsis sont les amis des dieux, ils ne sont point leurs
protéges ; les deux puissances peuvent traiter d'égal a égal, car elles
disposent des momes moyens. « Les r¢is ne voyaient pas Indra face a face.
Vasistha eut un désir : Comment faire pour que je voie Indra face a face? Il
Vit cette invocation, et alors il vit Indra face a face. Indra lui dit : Je vais te
dire la science rituelle, de sorte que les générations des Bharatas t'auront
pour prétre; mais ne me révele pas aux autres rc¢is. I lui dit alors ce rite, et
les générations des Bharatas 1. Ait. 15, 5, 1-7 : agnistomamvaideva
acrayantokthany asuras te samavadvirya evasan na vyavartanta tan
Bharadvaja rslnaoi apacyad ime va asura ukthcsu ¢ritas tanesam na kagcana
pagyatiti so *gnim udahvayat... so 'gnir upottisthann abravit kim svid eva
mahyam kr¢o dlrghah palito vaksyatiti Bharadvajo ha V8d kr¢o dirghah
palita asa so' bravid ioie va asura ukthe§u ¢ritas tan vo na kagcana pagyatiti
tan Agnir agvo bhiitvabhyatyadravat. 2. Sadv. 1, 1, 24 : devasura ha
samyatta 4sams tan antarena Gotamah ¢agrama tam Indra upetyovaceha mo
bhavant spagag caratv itl naham utsaha ity athaham bhavato rupena caraniti
yatha manyasa iti. 3. Cat. 12, 6, 1, 38-41 : Vasistho havirajam vidam cakara
tam hendro 'bhidadhyau. sa hovaca. rse virajam ha vai vettha tam me brihiti
sa hovaca kim marna tatah syad iti sarvasya ca te yajnasya prayagcittim
bruyam rlipam ca tva darcayayeti... tato haitdm rsir Indraya virajam uvaca.
iyam vai virad iti... atha haitam Indra rsaye, prayagcittim uvaca.
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BRAHMANAS eurent pour prétre Vasigtha *. » Impuissant a lutter contre
la force supérieure 'qui le contraint a paraitre, Indra n'a pas d'autre ressource
que d'acheter la discrétion du r§i. Indépendants des dieux, les r$is
découvrent les rites ou les formules par une intuition directe; ils les « voient
», comme font les dieux. « Vasi§tha, qui avait perdu tous ses fils, eut un
desir : Je voudrais obtenir de la postérite! je voudrais dominer sur les
Saudasas ! Il vit alors le rite ekasmannapancaga, il s'en servit pour offrir le
sacrifice ; il obtint de la postérité, il domina sur les Saiidasas”. » — «
Astadamctra Vairtipa vieillissait sans fils, sans progéniture dans sa
vieillesse, il vit ces deux mélodies rituelles. 11 eut peur qu elles restassent
sans emploi. Il dit alors : Que celui-la prospere, qui chantera mes mélodies
dans le sacrifice! * » — « Yuktigva Angirasa avait échangé deux enfants
nouveaunés; la formule 1'abandonna. Il fit des mortifications briilantes, il vit
la mélodie qui porte son nom, et la formule revint en lui *. » — «
Sindhuksid était un rsi de famille royale; il resta longtemps détréii€; il vit la
mélodie qui porte son nom ; il s'en saisit ; il fut alors fermement étal. Td,
15, 5, 24 : rsayo va Indram pratyaksam napagyan sa Vasistho 'kamayata
katham Indram pratyaksam pagyeyam iti sa etam nihavam apagyat tato vai
sa Indram pratyaksam apagyat sa enam abravid brahmanam te vaksyami
yatha tvatpurohita bharatih prajanisyante 'tha manyebhya rsibhyo ma
pravoca iti tasma etan stomabhagan abravit tato vai vasisthapurohita
bharatah prajayanta. — Tailt. S. 3, 5, 2 : rsayo va Indram pratyaksam
napacgyan tam Vasisthah pratyaksam apagyat so 'bravid brahmanam te
vaksyami yatha tvatpurohitah prajah prajanisyante 'tha metarebhya rsibhyo
ma pravoca iti tasma étant stomabhagan abravlt. — Kath. 37, il {Ind. St. 3,
478) 1d., mais insere : so' bibhed itarebhyo ma rsibhyah pravaksyatiti. —
Gop, 2,2,13. 2. TaitL S. 7, 4, 7, 1 : Vasistho hataputro 'kdmayata vindeya
prajam abhi Saudasan bhaveyam iti sa etam ekasmannapanca¢cam apagyat
tam aharat teniyajata tato vai so 'vindata prajam abhi Saudasan abhavat. —
Cf.Td. 4,7, 3; 8, 2, 4 : Vasistho va etad dhataputrah samapacyat. 3. Td. 8,
9, 21 : Astadamstro Vair(ipo 'putro 'praja ajlryat sa imaml lokan
vicicchidivan amanyata sa ete jarasi samani apagyat tayor aprayogad
abibhet ao 'bravid rdhnavad yo me simabhyam stavata iti. 4. Td. 11, 8, 8 :
Yuktigvo va Angirasah ¢icli jatau viparyaharat tasman mantro 'pakramat sa
tapo 'tapyata sa etad yauktagvam apagyat tam mantra upavartata.
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rares, le rite ou la formule s'offre spontanément et vient chercher en quelque
sorte les yeux du rsi. « La mélodie (varavantiya) se montra a Ke¢in Dalbhya
; elle lui dit : Ce n'est pas des chanteurs, ceux qui me chantent ; qu'ils ne se
servent pas de moi pour chanter | — Comment donc faut-il te chanter, 6
vénérable ! — Il faut me chantonner ; c'est en chantonnant, pour ainsi dire,
qu'on me chante *. » Mais la vision brutale et irréfléchie ne suflit pas;
l'intelligence a son role dans la découverte des éléments du sacrifice. «
Kanva vit la mélodie sans le prélude; il manquait d'une base stable. 11
entendit un chat qui €éternuait en faisant : as ! Il vit que c'était 1a le prélude
et il eut une base stable '. » Si la netteté et la promptitude de la vision ne
laissent pas de doute au rsi sur la valeur de sa découverte, elle doit pourtant
subir une épreuve publique avant d'étre universellement admise. L'épreuve,
c'est le miracle, ou tout au moins le succes. La force incomparable du
sacrifice doit triompher des difficultés méme les plus désespérées. « Les
Praiyamedhas connaissaient tous la science sacrée de la méme manicre,
mais ils ne s'accordaient pas sur l'oblation journaliere au feu. Un d'eux en
faisait trois, un autre deux, un autre une seule. On demanda a celui qui
faisait trois fois I'oblation : A qui as-tu fait 1'oblation? Il répondit : En trois,
a Agni, a Prajapati, a Soma. On demanda alors a celui qui faisait deux fois
l'oblation : A qui as-tu fait I'oblation ? Il répondit : En deux, a Agni et a
Prajapati le soir, a Stirya et a Prajapati le matin. On demanda alors a celui
qui faisait une fois l'oblation : A qui fais-tu I'oblation? Il répondit : En une
1. Td. 12, 12, 6 : Sindhuksid vai rajanyarsir jyog aparuddhag caran sa état
saindhuksitam apacyat so 'vagacchat pratyatisthat. — Méme histoire a
propos de Dirghagravas rajanyarsi 16. 15, 3,25. 2. Td. 13, 10, 8 : Ke¢ine va
etad Dalbhyaya samavir abhavat tad enam abravid agataro ma gayanti ma
mayodgasisur iti katham ta aga bhagavann ity abravid ageyam evasmy
agayann ivagayet. 3. Td. 8, 2, 2 : Kanvo va état aama rte nidhanam apagyat
sa na pratyatisthat sa vrsadamgasyas iti ksuvata upacrnot sa tad eva
nidhanam apagyat tato vai sa pratyatisthat.
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BRAUMANAS fois, & Prajapati. Celui qui faisait deux fois Toblatibn parmi
eux réussit; les deux autres firent ensuite comme lui *. » Le succes est le
caractere distinctif de la science brahmanique a tel point qu'il dispense, en
cas de contestation, le brahmane de toute autre épreuve. « Les r§is tenaient
une session rituelle sur la Sarasvati. Ils écartérent Kavasa AilGi§a du soma :
C'est 1¢ fils d'une esclave, c'est un vaurien, ce n'est pas un brahmane.
Comment a-t-il requ la; dik§a parmi nous? Ils le transportérent aii dehors,
en un lieu sans eau : Qu'en ce lieu la soif le tue, qu'il rie boive pas I'eau de
la Sarasvati. Transporté au dehors, en un lieii saris eau, tourmenté par la
soif, il vit I'aponaptriya Par 1a il gagna les eaux; les eaux s'¢leverent a sa
suite; la Sarasvati accourut pour l'entourer de toutes parts. C'est pourquoi on
appelle encore aujourd'hui ce lieu du nom de Parisaraka, parce que la
Sarasvati y entoura {parisar) le r§i de toutes parts. Les r¢is dirent : Les
dieux Font reconnu, appelons-le a nous. Bien, dirent-ils. Ils I'appelerent a
eux ; I'ayant appelé a eux, ils pratiquerent I'aponaptriya *. » — « Vatsa et
Medhatithi 1. Maitr, 1, 8, 7. : Pratyamedha vai sarve saha brahmavidus le
'gnihotre na samaradhayams tesam trir eko 'juhod dvir ekah sakrd ekas
tesam yas trir ajuhot tam aprchan kasmai tvam ahauslr iti so 'bravit tredha
va idam Agnaye Prajapataye Stryayety atha yo dvir ajuhot tam aprchan
kasmai *vid dvedha va idam Agnaye ca Prajapataye ca sdyam Siryaya ca
Prajapataye ca pratar ity atha yah sakrd ajuhot tam apr” ...ovid ekadha va
idam Prajapataya eveti tesam yo dvir ajuhot sa ardhnot tasyetare sajatyam
upayan. — Kath. 6, 6, 8 [irid. St. 3, 474) : Praiyamedha vai nama brahmana
asams te sarvam avidus tat sahaiva vidus te 'gnihotra eva na samaradhayams
tésam sakrd eko 'gnihotram ajuhod dvir ekas trir ekas tesdm yah sakrd
ajuhot tam itarav aprchatam kasmai tvam juhosity ekadhaivedam Prajapatir
ity abravit Prajapataya evaham juhomiti tesdm yo dvi'r aj» (ut sup.) tesam
yas trir aj« {ut sup.) tesam yo dvir ajuhot sa ardhnot sa bhuyistha abhavat
prajayatitarau ¢riyakramat tasya prajam itarayoh praje sajatatvam upaitam.
— Gop. 1,3, 15 : Priyaniedha ha vai Bharadvja yajnavido manyamanas te
ha sma na kamcana vedavidam upayanti te sarvam avidus te sahaivavidus te
'enihotram eva na samavadayahta tesdm ekah sakrd agnihotram ajuhod dvir
ekas trir ekas tesdm yah sakrd agnihotram ajuhot tam itarav aprchatam
kasmai tvam juhosity ekadha va idam sarvam Prajapatih Prajapataya
evaham sadyam juhomiti Prajapataye pratar iti teésam yo dvir aj® tesam yo



dvir ajuhot sa ardhnod bhuyistho 'bhavat prajaya cetarau ¢riya cetarav
atyakramat tasya ha prajam itarayoh praje sajatatvam upeyatam. 2. Ait, 8, 1,
1-3 : rsayo vai Sarasvatyam satram asata te Kavasam Aillisam somad
anayan dasyah putrah kitavo 'brahmanah katham no madhye 'diksis
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la famille de Kanva. Medhatithi cria a Vatsa : Tu n'es pas un brahmane, tu
es le fils d'une ¢ldra ! Il dit : Entrons tous les deux dans le feu avec
l'exactitude rituelle, voir qui de nous a le plus de connaissance
brahmanique. Vatsa y entra avec sa formule, Medhatithi avec la sienne. Le
feu ne brlla pas le poil de Vatsa *. » — « Nrmedha et Paruchepa tenaient
des propos sur la science brahmanique : Faisons naitre du feu dans ce bois
humide, voir qui a le plus de connaissance brahmanique. Nrmedha
prononga une formule, il fit naitre de la fumée ; Paruchepa prononga une
formule, 1l fit naitre du feu. R§i, lui dit-il, puisque nous avons la méme
science, comment se fait-il que tu as fait naitre du feu, et pas moi? — C'est,
dit-1l, que je connais la coloration des formules de l'allumage. Le nom du
beurre fondu qui y est énoncé, c'est leur coloration *. » La supériorité de
I'homme s6 reéduit, en fin de compte, a la superiorité de la recette. teti tam
bahir dhanvodavahann atrainam pipasa hantu Sarasvatya udakam ma pad iti
sa bahir dhanvodiilhah pipasaya vitta etad.aponaptriyam apagyat... tenapam
priyam dhatnopagachat tam apo 'nuddyams tam Sarasvati samantam
paryadhavat tasmad dhapy etarhi Parisarakam ity acaksate yad enam
Sarasvati samantam parisasara te va rsayo 'bruvan vidur va imam deva
upemam hvayamaha iti tatheti tam upahvayanta tam upahiiyaitad
aponaptriyam akurvata. -— Kaus. 12, 3 : madhyamah Sarasvatyam satram
asata tad dhapi Kavaso madhye nisasada tam hema upodur dasya vai tvam
putro 'si na vayam tvaya saha bhaksayisyama iti sa ha kruddhah pradravant
Sarasvatim etena sliktena tustdva tam heyam anveyaya tata u heme niraga
iva menire tdm hanvavrtyocur rse namas te 'stu ma no himsis tvam vai nah
crestho 'si yam tveyam anvetiti tam ha jnapayam cakrus tasya ha .krodham
vininyuh. — Cf. Td. 8, 5, 9 : Cyava¢vam Arvaninasam sattram asinam
dhanvodavahau sa état samapacyata tena vrstim asrjata. 1. Td. 14, 6, 6 ;
Vatsac¢ ca Medhatithi¢c ca Kanvav astam tam Vatsam Medhatithir akrocad
abrahmano 'si ¢clidraputra iti so 'bravid rtenagnim vyayava yataro no
brahmlyan iti vatsena Vatso vyain maidhatithena Medhatithis tasya loma ca
nausat. 2. Taitl. S. 2, 5, 8, 3 : Nrmedhag ca Paruchepag ca brahmavadyam
avadetdm asmin darav ardre 'gnim janayava yataro nau brahmlyan iti
Nrmedho 'bhyavadat sa dhiimam ajanayat Paruchepo 'bhyavadat so 'gnim
ajanayadrsa ity abravit, yat samavad vidva katha tvam agnim ajijano ndham



it samidhenindm evaham varnam vedety abravid yad ghrtavat padam
anlicyate sa asam varnah.



IV LE SACRIFICE ET LA MORALE LE DIEU VARUNA II
n'entre pas dans mon dessein de tracer la physionomie des nombreux
personnages qui peuplent le panthéon des Brahmanas. Je me suis contenté
d'indiquer les traits communs qui caractérisent la famille divine dans ses
rappoipts avec le sacrifice, et cette seule ébauche a pu déja mettre en relief
la superbe indifférence morale des dieux ou plutot de la théologie
brahmanique. Il est équitable de contrdler une impression si défavorable par
Tétude d'une divinité qui passe en général pour incarner les plus nobles
conceptions de la morale védique : Varuna. Varuna est fréquemment associé
avec Mitra; leurs deux noms accolés résonnent dans les invocations comme
une sorte de raison sociale. Les docteurs brahmaniques ne pouvaient pas se
refuser a la tentation d'interpréter ce couple par d'autres couples également
familiers. Mitra et Varuna sont, au hasard des rencontres, l'intelligence et la
volonté, la décision et I'acte \ la lune décroissante et la lune croissante *.
L'écart de ces interpretations en démontre la fantaisie. Varuna est désigne
comme le ksatra, I'essence de la caste royale " ; sous ce point de vue il se
confond avec Indra, le héros guerrier du ciel \ Comme Indra, il porte le titre
de roi : « Varuna, en vérité, est le roi des 1. Cat. 4, 1,4, 1. 2. Cat. 2.4, 4, 18.
3. Cat. 2, 5, 2, 34 : ksatram vai Varunah. — 76. 4, 1,4, 1. 4. Gop. 2, 1, 22 :
Indro vai Varunah.



LE DIEU VARUNA 153 dieux * »; comme Indra il a recu
ronction du sacre. « Or, Varuna ayant été sacré roi, sa force, sa virilité le
déserta ”. » Le rite du rjasliya n'est autre que le rite du sacre employ¢ jadis
par Varuna. « Varuna s'en est servi, et c'est pourquoi l'on s'en sert * »
Naturellement, c'est aux rites qu'il doit sa dignité royale. « Varuna, désirant
la royaute, établit le feu sacre ; il parvint a la royauté ; c'est pourquoi
l'ignorant comme le savant disent, en parlant de lui : Varuna le roi *. » A la
différence de tant d'autres dieux abstraits, vagues, impalpables, Varuna a
une figure tres nette. « Blanc, chauve, tout mouillé, les yeux jaunes... c'est
Taspect de Varuna \ » Mais l'attribut par excellence de Varuna, c'est les lacs;
I'étymologie traditionnelle, a tort ou a raison, explique le nom du dieu par
son engin. « Il est Varuna, parce qu'il enlace dans ses nceuds les méchants *.
» Quelle que soit I'exactitude de ce rapprochement, le fait positif demeure :
« La corde est a Varuna ". » Et c'est pourquoi, dans le cours du sacrifice,
lorsqu'on ceint d'une corde la femme du sacrifiant, « on passe des plantes
entre la corde et le corps ; par ce moyen-1a, la corde qui est a Varuna ne fait
pas de mal a la femme... Mais qu'on se garde de faire un nceud; le nceud est
a Varuna ; Varuna prendrait la femme si on faisait un 1. Maitr. 1, 6, 11 :
Varuno vai devanam raja. — Ib. 2, 2, 1. 2. Cat. 5, 4, 3, 2 : Varunad dha va
va esa yad r3jasiyam iti Varuno 'karod iti tv evaisa état karoti. 4. Cat. 2, 2,
3, 1 : Varuno hainad rajyakama adadhe. sa rajyam agacchat tasmad yag ca
veda yac¢ ca na Varuno rijety evahuh. 5. Cat. 13, 3, 5, 5 : ¢uklasya khalater
viklidhasya pihgaksasya mirdhani juhoty etad vai Varunasya riipam. — Id.
Taitt. B. 3, 9, 15,3. 6. Sdyana, comm. sur le Rgveda I, 89, 3 : vrnoti
papakrtah svakiyaih pacair f avrnoti. — Cf. Bergaigne, Religion védique,
111, 114 : « Cette fonction de ' Varuna est peut-étre, en effet, celle sur
laquelle les poetes veédiques insistent le plus souvent, et l'attribut en est resté
attache¢ a la représentation plastique de Varuna dans la mythologie
brahmanique, alors qu'il [était descendu du rang de Providence vengeresse a
celul d'un simple dieu des eaux. Varuna est, ; en effet, toujours figuré avec
une corde a la main, » — Reste a savoir s'il s'agit réellement d'une évolution
chronologique du personnage. 7. Cat. 1, 3, 1, 14 : varunya rajjuh.
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BRAHMANAS nceud * ». Avec ses cordes et ses nceuds, Varuna inspire une
crainte 1égitime, car « Varuna est I'auteur de la souffrance * »; quiconque
sort de Tétat normal est posséde¢ par Varuna. « Qui est pris par le mal, en
vérite, c'est Varuna qui le prend avec son nceud varunien” » — « Si on
souffre de dyspepsie, c'est qu'on est pris par Varuna... Si on aspire a la
fortune, c'est qu'on est pris par Varuna... S1 on désire un village, c'est qu'on
est pris par Varuna *. » Sa malveillance aux aguets cherche naturellement a
se satisfaire dans le sacrifice : « Quand on sacrifie, tout ce qui est bien
sacrifié, c'est Mitra qui le prend ; mais tout ce qui est mal sacrifié, c'est
Varuna qui le prend . » Ainsi, « si on fait 1'oblation dans le feu ahavaniya,
on fait prendre le sacrifiant par 1¢ nceud de Varuna » ; d'ailleurs, en tout état
de cause, Varuna iie perd pas sa victime ; « si on fait régulierement
|'oblation dans le feu daksina, on fait prendre le rival du sacrifiant par le
nceud de Varuna *. » Le sacrifiant et la divinité se trouvent tous les deux
satisfaits par cette combinaison ingénieuse. Puisque Varuna est I'ennemi des
fautes rituelles, on peut dire qu'il est le protecteur du sacrifice bien fait;
Vignu, au contraire, qui est le sacrifice incarné, est alors, isous ce point de
vue, le protecteur du sacrifice mal fait, puisque 1'on compte sur lui pour
réparer les erreurs \ Sous deux asl. Cat. 1, 3, 1, 14-16 : tad osadhlr evaitad
antardadhati tatho hainam esa varunya rajjur na hinasti sa vai na granthim
kuryat. varunyo vai granthir Varuno ha patnim grhniyad yad granthim
kuryat. — La prohibition vise sans doute le Taitt. B. 3, 3, 3, 4 qui prescrit de
faire un nceud (granthim grathnati) comme un symbole de toute
bénédiction. 2. Cat. 5, 5, 4, 31 : Varuno va arpayita. 3. Taitt. S. 2, 3, 13,2 :
Varuna enam varunapagena grhnati y ah papmana grhito bhavati. — Cat,
12,7, 2, 17 : Varuno va etam grhnati yah papmana grhlto bhavati. 4. Maitr.
2, 3, 1 : varunagrhito va esa ya amayavi... var® yo bhiitikamah... var» yo
gramakamabh. etc.. 5. Cat. 4, 5, 1, 6 : yad va ijanasya svistam bhavati Mitro
'sya tad grhnati yad V asya duristam bhavati Varuno 'sya tad grhnati. — Td.
15, 2, 4 : yad vai yajnasya duristam tad Varuno grhnati. — Cf. Taitt. B. 1, 6,
5, 5 : varunagrhltam va etad yajnasya yad yajusa grhitasyatiricyate tusac ca
niskasac ca. 6. Taitt. B. 1, 6, 5, 4 : yad dhavaniye juhuyad yajamanam
varunapacena grahayet. daksinadgnau juhoti. bhratrvyam eva varunapacena
grahayati. 7. Ait. 32, 4, 5-6 ; Visnur vai yajnasya duristam pati Varunah
svistam.
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fonction du dieii reste la méme. « Le soma, quand il est vendu, devient alors
varunien * » ; la puissante liqueur qui opere 1'enchantement rituel, dés
qu'elle est un article de commerce, perd son €nergie bienfaisante et n'est
plus qu'une eau daiigereuse. Puisque Varuna altere ainsi l'action du soma,
c'est a lui qu'on doit s'adresser pour rendre au soma sa force ; le dieu seul
peut neuti'aliser sa propre influence : « L'Asuri Dirghajihvi avait 1éché le
soma que les dieux avaient pressé le matin ; le soma les enivra ; les dieux
cherchaient ; ils dirent a Mitra et Varuna : Arrangez-nous le *. » Le couple,
comme toujours, ne consent a intervenir que contre la promesse d'une
récompense. Avec ses lacets et ses noeuds toujours préts a saisir les
méchants, Varuna était désigné pour présider aux chatiments dans I'autre
monde. C'est lui qui, pour corriger 1'outrecuidance de son fils Bhrgu,
deroule sous ses yeux le spectacle des peines infernales  Entre tous les
dieux, il possede le privilege exclusif (de concert avec son inséparable
Mitra) d'avoir un prétre qui lui est spécialement consacré : le maitravaruna.
Il a aussi sa victime propre, qui est le bouc \ et son offrandre propre : les
grains d'orge. « Varuna frotta violemment 1'ceil au roi Soma, il en fut enfl¢ ;
de 1a naquit le cheval... des larmes en jaillirent; de 1a naquit le grain d'orge ;
et c'est pourquoi I'on dit : Le grain d'orge est a Varuna . » Sous un pareil
patronage, I'orge ne pouvait manquer d'étre funeste. « Les créatures une fois
émises man\. Cat. 3, 3, 4, 23 : varunyo hy esa etarhi bhavati yat somah
kritah. 2. Ait. 8, 4, 10 : asur! vai Dirghajihvi devanam pratahsavanam avalet
tad vyamadyat te devah prajijnasaata te Mitravarunav abruvan yuvam idam
niskurutain iti. « 3. Voy. sup. p. 100 sqq. 4. Cat, 2, 5, 2, 16 : esa vai
pratyaksam Varunasya pagur yan mesah. 5. Cat. 4, 2, 1, 11 : Varuno ha vai
Somasya rajno 'bhivaksi pratipipesa tad agvayat tato '¢cvah samabhavat
tasyacru praskandat tato yavah samabhavat tasmad ahur varunyo yava iti.
— Cf.t6. 2,5, 2, 1 ; varunyo ha va agre yavah. — Maitr, 1, 10, 12 : varuno
vai yavo varunadevatyah. — Dans Tailt, S. 6, 4, 10, 5 et Matitr, 4, 6, 3, le
grain d'orge nait de I'eeil enflé de Prajapati. Cf. pour un récit analogue, sup.
p. 18. ¢
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BRAhMANAS gerent les grains d'orge de Varuna, car Torge au début était a
Varuna Varuna les prit; une fois prises par Varuna, elles enflérent; pour
aspirer ou pour respirer, elles restaient couchées ou assises. Prajapati se
servit de 'offrande appelée la nourriture de Varuna pour les guérir ; et ainsi,
les créatures qui lui €taient nées et celles aussi qui n'é€taient pas nées, il les
délivra les unes et les autres du nceud de Varuna, et il lui fit naitre des
créatures sans mal, sans péché *. » Une autre rédaction du méme récit
transforme Varuna en justicier ; s'il chatie les créatures, c'est qu'elles ont
manqué a leur pere Prajapati. C'est qu'en effet, « quand une faute est
commise, Varuna vous prend S) . Il s'agit ici en particulier des fautes
commises contre 1'exactitude. Quand les dieux s'engagent par le serment du
taninaptra a se préter une assistance mutuelle, c'est dans la maison de
Varuna qu'ils mettent en dépot leurs gages * Le rite appelé€ la nourriture de
Varuna associe a cette divinité le plus ancien exemple de la confession dans
I'Inde. « A ce moment, le prétre se tourne vers la femme du sacrifiant et
avant de l'amener il lui dit : Avec qui cours-tu ? Car une femme fait un acte
du ressort de Varuna si, appartenant a un homme, elle court avec un autre ;
pour éviter qu'elle fasse I'oblation avec une piqlire au cceur, il lui pose cette
question. Un péché énonfcé devient moindre, car il devient alors
l'exactitude ; c'est pourquoi il lui pose la question. Et si elle n'avoue pas,
c'estdu 1. Cat. 2, 5, 2, 1-3 : prajah srsta Varunasya yavan jaksur varunyo ha
va agre yavas tad yan nv eva Varunasya yavan pradams tasmad
varunapraghasa nama. ta Varuno jagraha. ta varunagrhitah paridirna anatyac
ca pranatyag ca ¢igyire ca nisedug ca ta etena havisa Prajapatir abhisajyat.
tad yac¢ caivasya praja jata asan yag cdjatas ta ubhaylr varunapacat
pramuficat ta asyanamiva akilbisah praja prajayata. — Gop. 2, 1, 21 :
vaigvadevena vai Prajapatih praja asrjata tah srsta aprasiita Varunasya yavan
jaksuh. ta Varuno varunapagaih pratyabadhnat tenestva (Prajapatih)
Varunam aprlnat sa prito Varuno varunapagebhyah sarvasmat papmanah
prajah pramuncat. — Maitr. 1, 10, 10 : ta vaigvadevena srstas tasmims
tarunimani Varuno 'grhnat tad ahur ati vai tdh Prajapatim acarams ta
aticarantir Varunenagrahayat tasmat pita naticaritava iti. 2. Taitt, S. 1, 7,2, 6
: anrte khalu kriyamane Varuno grhnati. 3. Voy. sup. p. 73.
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du péché par Faveu se présente ici sous des couleurs singuliéres; mais il
faut que I'explication cadre avec I'ensemble du systeme. Si Val . Cat. 2, 5,
2, 20 : atha pratiprasthata pratiparaiti. sa patnim udanesyan prchati kena
carasiti varunyam va ¢€tat stri karoti y ad anyasya saty anyena caraty atho
nen me 'ntahg¢alya juhavad iti tasmat prchati niruktam va enah kanlyo
bhavati satyam hi bhavati tasmad v eva prchati sa yan na pratijanita
jnatibhyo hasyai tad ahitani syat. — Taitt. fi. 1, 6, 5, 2 : patnim vacayati
medhyam evainam karoti. atho tapa evainam upa ca nayati. yaj jadram na
brliyat priyam jnatim rundhyat. asau me jara iti nirdiget. nirdigyaivainam
varunapag¢ena grahayati. La brutalité de la question ainsi posée a Tépouse
au cours du rite marque moins le déréglement réel des meeurs féminines que
la haine du prétre contre la femme. Sans doute le rituel donne, comme le
modele de la vedi, le corps d'une femme bien faite « s'élargissant par
derriere, amincie au milieu, et large en avant » (Cat. 1, 2-, 5, 5, 16 : pagcad
variyasi madhye samhvarita punah purastad urvi; et cf. t6. 3, 5, 1, 11); sans
doute il proclame que « la femme est la moiti¢ de Fhomme ; c'est pourquoi
il n'a pas de progéniture tant qu'il ne prend pas femme ; car il est complet
alors seulement qu'il prend femme » (Cat. 5, 2, 1, 10 : ardho ha va esa
atmano yaj jaya tasmad yavaj jdyam na vindate naiva tavat prajayate sarvo
hi tavad bhavati yadaiva jayam vindate). Mais si c'est une moiti¢
indispensable, elle n'en est que plus dangereuse : a La femme, c'est la mort
» (Maitr. 1, 10, 16 : nirrtir hi stri). « Il y a trois choses qui sont de la mort :
les dés, les femmes, le sommeil (ih. 3, 6, 3 : traya vai nirrta aksah striyah
svapnah). « L'exactitude, la réalité, c'est le sacrifice; l'inexactitude, c'est la
femme » (ih. 1, 10, 11 : rtam vai satyam yajno 'nrtam stri). Si « sa voix
sonne plus tendre dans la nuit » (Kath. 30, 1 : tasmat stri naktam
candrataram vadati), c'est qu' « elle cherche a savoir de son époux, et qu'elle
cherche a savoir pendant la nuit. Les dieux voulant étre informés d'Indra,
dirent : Sa femme chérie, sa favorite, c'est Prasaha; cherchons a le savoir
par elle. Bien, dirent-ils. Ils chercherent a savoir par elle. Elle leur dit :
Demain matin, je vous le dirai » (Ait. 12, 11, 1 : te deva abruvann iyam va
Indrasya priya jaya vavata Prasaha namasyam evecchamaha iti tatheti
tasyam aichanta sa enan abravit pratar vah prativaktasmiti tasmat striyah
patyav ichante tasmad u stry anuratram patyav ichate). Trois invitations,
adressées d'un ton aimable, triomphent de la femme méme la plus réservée



(Cat. 3, 2, 1, 18-23; voy, sup. p. 31-32). Leur got frivole s'éprend de qui
chante et qui danse (Cat. 3, 2, 4, 3-6; Taitt. S. 6, 1, 6, 5; Maitr. 3, 7, 3; voy.
sup. p. 33). Comme associ¢e de 'homme elle a une part dans le sacrifice;
mais « elle en est la moitié postérieure » (Cat. 1, 3, 1, 12 : jaghanardho va
esa yajnasya yat patni), et pour l'introduire dans le rite, il faut une
purification préalable. « La partie de 1'épouse qui est au-dessous du nombril
est impure... on la cache donc avec un lien » (ib. 13 ; asti vai patnya
amedhyam yad avacinain nabheh... tad avasya etad yoktrenantardadhati).
Elle ne saurait en aucun cas l'emporter sur le male. « Si des femmes
marchent en nombreuse compagnie, et qu'elles aient parmi elles un male,
flit-11 un petit enfant, c'est lui qui marche le premier, et elles vont a sa suite
(Cat. 1, 3, 1, 9 : yady api bahvya iva striyah sardham yantiya eva tasv api
kumaraka iva puman bhavati sa eva tatra prathama ety anficya itarah). «
Avec le beurre fondu pour foudre, les dieux ont frappé les épouses, ils les
ont dévirilisées; ainsi frappées et dévirilisées, elles sont devenues
incapables d'étre leurs propres
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BRAHMANAS runa est tout prét a saisir la femme qui trompe son époux,
c'est qu'elle fait mentir le rite; tandis qu'elle appartient par le rite a 1'un, elle
appartient en fait a 'autre. L'aveu rétablit les faits ; il ne répare pas
moralement la faute, il la fait disparaitre, en efiet, puisque l'acte et la parole
sont des lors conformes. « Elle fait une inexactitude, la femme qui
appartenant a son €époux par achat court ensuite avec d'autres; donc, laissant
a l'inexactitude sa part, elle rentre dans la réalité et I'exactitude *. » Varuna
est, dans la mythologie classique, le dieu des eaux. Les Brahmanas lui
attribuent dé¢ja la méme fonction. « Varuna est dans les eaux " ; » — « les
plantes sont a Mitra, les eaux sont a Varuna " ; » — « en vérité, elles sont
manifestement & Varuna, les eaux *. » Ce qui entre dans les eaux s'absorbe
en lui. « Quand le soleil pénetre dans Teau, il devient Varuna * » ; nous
voyons de méme la nouvelle lune passer dans les eaux et les plantes et s'y
transformer en Soma®. C'est comme la divinité des eaux que Varuna
s'oppose a Soma; le liquide de soma, privé des propriétés qui le
caractérisent, n'est plus que le liquide de Varuna. « Varuna est I'océan ". »
Le rapport qui unit Varuna avec les eaux peut s'exprimer par le lien conjugal
: « Les eaux étaient les maitresses ou d'étre maitresses d'une part d'héritage ;
il frappe donc les épouses avec ce beurre comme foudre ; ainsi il les
devirilise ; frappées et dévirilisées elles sont incapables d'étre leurs propres
maitresses ou d'étre maitressse d'une part d'héritage » (Cat, 4, 4, 2, 13 :
etena vai deva vajrenijyenaghnann eva patnir niraksnuvams ta hata nirasta
natmanag canaicata na dayasya cernaigata tatho evaisa etena vajrendjyena
hanty eva patnir niraksnoti ta hata nirastd natmanacg canegate na dayasya
canecate). — Cf. Taitt. S. 6, 5, 8, 2 : tasmat striyonirindriya adayadir api
papat pumsa upastitaram vadanti, « elles valent moins, a ce qu'on dit, qu'un
homme méme méchant ». Aussi « on abandonne une fille qui vient de
naitre, mais non pas un gar¢on »> (Maitr. 4, 6, 4 : striyam jatam parasyanti
na pumamsam). 1. Maitr, 1, 40, 11 : anrtam va esa karoti ya patyuh krlta
saty athanyai¢ caraty anrtam €f" niravadaya satyam rtam upaiti yan mithuya
pratibriyat. 2. Taitt. B. 1, 6, 5, 6 : apsu vai Varunah. 3. Taitt, S. 2, 1,9, 2 :
maitrir va osadhayo varunir apah. 4. Maitr. 2, 5, 6 : eta vai pratyaksam
varunir yad apah. 5. Kaus. 18, 9 : sa va eso 'pah pravigya Varuno bhavati. 6.
Cat.' 1, 6, 4, 5. Voy. 1iif. p.*169-170. 7. Maitr. 4, 7, 8 : samudro vai Varunah.
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posséder, il s'unit a elles * », et c'est ainsi que Talchimie rituelle explique
l'origine de I'or. Les détails du rite traduisent clairement la relation des eaux
avec 'énergie propre de Varuna. « Si, dans des eaux courantes, il y en a qui
demeurent stagnantes, c'est que Varuna les a prises ; le bain est varunien, il
sert a délivrer de Varuna En le faisant descendre dans 1'eau, 1l fait réciter au
sacrifiant : Hommage a Varuna ! il est abattu, le lien de Varuna ! et ainsi il
le délivre de tout lien de Varuna, de tout ce qui est varunien . » Dieu des
eaux et dieu de 1'exactitude, Varuna semble réunir les traits d'une divinité
naturaliste et d'une divinité morale. En fait, il n'est ni I'une ni 'autre. Les
deux faces apparentes du dieu ne sont que le dédoublement illusoire d'une
physionomie unique. Les eaux et I'exactitude sont des notions qui
coincident dans la doctrine des Brahmanas. Les eaux l'emportent en
ancienneté sur tout le reste de la création. « Au commencement, l'univers
n'était que de I'eau, rien que du liquide * » Comme elles ont précede tout,
elles servent d'appui a tout. « C'est sur les eaux que les mondes s'appuient *
; » dans ce rdle, elles se rapprochent étroitement de la réalité. « Hiranyadan
Baida disait : Le ciel est appuy¢ sur l'atmosphere, 'atmosphere sur la terre,
la terre sur les eaux, les eaux sur la réalité, la réalité sur la science sacrée "
» Base primordiale de la création qu'elles supportent {dhar), 1. Taitt, S. 5, 5,
4, 1 : apo Varunasya patnaya asan ta Agnir abhyadhyayat tah samabhavat.
— Taitt, B. 1, 1, 3, 8 reproduit ce passage et conclut : tasya retah parapatat
tad dhiranyam abhavat. 2. Cat. 4, 4, 5, 10-11 : etd va apam varunagrhita yah
syandamananam na syandante varunyo va avabhrtho nirvarunatayai. . . tam
apo 'vakraniayan vacayati. narao Varunayabhisthito Varunasya paga iti tad
enam sarvasmad varunapacat sarvasmad varunyat pramuncati. — Cf. ib, 2,
5, 2, 46 : avabhrtham yanti varunyam etan nirvarunatayad. 3. Cat. 11, 1, 6, 1
: apo ha va idam agre salilam evasa. — TaiU, S. 5, 6, 4, 2 : apo va idam
agre salilam asit. — Cat, 7, 4, 1, 6 : apa eva tasya sarvasyagram akurvams
tasmad yadaivapo yanty athedam sarvam jayate yad idam kim ca. 4. Cat. 6,
7, 1, 17 : apsu hime lokah pratisthitah. #. Ait. 11, 6,4 : dyaur antarikse
pratisthitantariksam ppthivyam prthiyy apsv apah satye satyam brahmani
brahma tapasi.
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BRAHMANAS les eaux réalisent matériellement la loi [dharmd) qui est, en
vertu de son nom méme, la base universelle. « Les eaux, c'est la loi; et c'est
pourquoi, quand les eaux viennent dans ce monde, tout y va selon la loi;
mais, quand les pluies manquent, alors le plus fort dépouille le plus faible ;
car les eaux c'est la loi *. » Elles confinent de si pres avec la réalit€ que la
distinction s'efface. « La réalité, c'est exactement la méme chose que les
eaux ; car les eaux, c'est la réalité ; et c'est pourquoi, 1a par ofi vont les eaux,
on dit que la réalité se manifeste *. » Puisque le sacrifice est la réalité
unique et supréme, les eaux peuvent en représenter soit la substance, soit les
¢léments. « Les eaux, c'est Fimmortalité ” ; » — « les eaux c'est toutes les
divinités * ; » — « les eaux c'est la confiance dans le sacrifice * ; » — « les
eaux, c'est le sacrifice ”. » La purejé du sacrifice réside en elles. « Au
commencement d'une pratique, on se rince avec de I'eau. En voici la raison.
L'homme n'a pas la pureté rituelle, en ce qu'il dit des paroles inexactes ;
c'est pourquoi il se corrompt. Les eaux ont en elles la pureté rituelle. Il se
dit : Je veux avoir la pureté rituelle pour commencer la pratique. Les eaux
sont le moyen de purifier. Il se dit : Je veux étre purifié¢ par un moyen de
purifier pour commencer la pratique. Et voila pourquoi on se rince avec de
l'eau \ » La prescription du bain se justifie par les mémes raisons et dans les
mémes termes. L'énergie 1. Cat. 11, 1,6, 24 : dhanno va apas tasmad
yademam lokam apa agachauti sarvam evedam yathadharmam bhavaty atha
yadavrstir bhavati ballyan eva tarhy abaliyasa adatte dbarmo hy apah. 2.
Cat. 7,4, 1, 6 : tad yat tat satyam apa eva tad apo hi vai satyam tasmad
yenapo yanti tat satyasya riipam ity ahuh. — Maitr. 4, 1, 4 : apah satyam. 3.
Maitr, 4, 1, 9 : apo va amrtam. — Gop. 2, 1, 3 : amrtam apah. 4. Taitt. S. 2,
6, 8, 3 : apo vai sarva devatah. 5. Maitr* 1, 4, 10 : apo vai ¢raddha. — id.
ih, 4, 1, 4; Taitt. S. 1, 6, 8, 1. 6. Maitr. 3, 6, 2 : apo hi yajnah. — id. ib. 3, 6,
9;4,1,4.7. Cat. 1,1,1,1: tad yad apa upasprcati. amedhyo vai puruso yad
anrtam vadati tena p{itir antarato medhya va apo medhyo bhitva vratam
upayaniti pavitram va apaji pavitraplito vratam upayaaiti tasmad va apa
upaspreati. — Taitt. S. 6, 1, 1, 3 : apo '¢naty antarata eva medhyo bhavati. —
16. 7 : ya eva medhya yajniya sadeva apas tabhir evainam pavayati. — Cat.
3, 1,2, 10 : 1d. mais « snati » au lieu de « apa upasprcati, » et « medhyo
bhiitva diksa iti » au lieu de « vratam upayaniti ».



LE DTEU VARUNA 161 des eaux est si grande que le bain suffit
pour conférer la diksa) pour opérer la transmutation surnaturelle du
sacrifiant *. C'est qu'en effet « les dieux, avant de monter au ciel, ont fait
passer dans les eaux la diksa”™ ». Aussi leur pureté €échappe a toute souillure.
Jadis, elles ont conclu un pacte avec les dieux. « Les eaux dirent : Tout ce
que les hommes pourront faire entrer d'impur en nous, nous n'en serons pas
contaminées " ». Elles sont la seve méme du sacrifice. « Or, quand fut
coupée la téte du sacrifice, la séve qui en sortit courut s'enfoncer dans les
eaux ; c'est encore avec la méme séve que les eaux coulent *. » Le darbha,
qui est 1'herbe pure par excellence, doit ce privilege a la présence latente des
eaux. « Indra tua Vrtra au-dessus des eaux ; ce qu'il y avait en elles de
sacrificial, de rituellement pur en sortit ; il en naquit ces herbes mémes ; le
darbha, c'est la force méme des eaux, ce n'est que de 1'eau seche \ » La vertu
du sacrifice qui réside dans leur sein leur communique une puissance
foudroyante. « Les eaux, c'est la foudre; et c'est pourquoi la ou elles passent
elles font un creux; l1a ou elles demeurent, elles consument * » — « L'eau,
c'est la foudre et c'est pourquoi 1a ou elle passe, elle détruit le mal Et c'est 1.
Taitt. S. 6, 1, 1, 2 : apsu snati saksad eva diksatapasl avarunddhe. — Maitr.
3, 6, 2 : yad apsu snati tam eva dlksam alabhate. 2. Maitr, 3, 6, 2 : apsu
diksam pravecayitva devah svargani lokam ayan. — Taitl. S. 6, 1, 1, 2 :
ahgirasah suvargani lokam yanto 'psu diksatapasl pravecayan. — Taitt. fi. 1,
8,2, 1:1d. et ajoute : tat pundarikam abhavat. 3. Td. 6, 5, 10 : yad
evasmasu manusya apitani pravecayams tenasamsrsta asameti. 4. Cat. 3, 9,
2, 1 : yatra vai yajnasya ciro 'chidyata tasya raso drutvapah praviveca
tenaivaitadrasenapah syandantc. — Td. 7, 8, 1 : apo va rtvyam archat
[rtvyam = rtvijah kratusambandhi prajananasamarthyam. Comin.]. 5. Maitr,
3, 6, 3 : Indro vai Vrtram apsv adhy ahams tasam yad yajniyam medhyam
asit tad udakramat ta ima osadhayo 'bhavams tasam va état tejo yad darbha
eta vai ¢uska apah. — Taitt, S. 6, 1, 1, 7 : Indro Vrtram ahan so 'po 'bhy
amriyata tasim yan medhyam yajniyam sadevam asit tad apodakramat te
darbha abhavan. — id. Taitt. B. 3, 2,5, 1. — Cat. 7, 2, 3,2 : ya vai Vrtrad
bibhatsamana apo dhanva drbhyantya udayams te darbha abhavan. — 16. 1,
1, 3, 5 : tam Indro jaghana. sa hatah pltih sarvata evapo prasusrava sarvata
iva hy ayam samudras tasmad u haika apo bibhatsancakrire ta upary upary
atipapruvire 'ta ime darbhas ta haita anaptyita apah. 6. Cat. 1, 1, 1, 17 :



vajro va apo vajro hi va apas tasmad yé€naita yanti nimnain kurvanti
yatropatisthante nirdahanti. — id. ib. 3, 1,2, 6. 11



162 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES
BRAHMANAS pourquoi lorsqu'il pleut on doit sortir sans se couvrir; on se
dit : Que cette foudre me détruise le mal M » On ne manie pas sans danger
une pareille arme. « Celui-1a qui apporte les eaux (dans le rite) souleve la
foudre ; mais celui qui souleve la foudre sans avoir une assiette stable ne
peut pas la soulever, et elle le détruit totalement * » — « Donc on apaise
cette foudre en pronongant la formule : Que les eaux ici me soient propices,
les déesses ! Et alors la foudre qu'elles sont, étant apaisée, ne fait pas de mal
au sacrifiant \ » Leur vertu rituelle les rend particulierement redoutables aux
démons. « Les eaux sont des tueuses de Raksas ; les Raksas ne traversent
pas les eaux; elles servent a détruire les Raksas *; » — « les eaux sont une
foudre pour détruire les Raksas ”* » Comme elles sont une arme d'attaque
contre les ennemis, elles sont aussi une arme de défense personnelle. « On
prend des eaux courantes pour se garder; tout ce qui est, sans exception,
méme le vent, prend du repos; mais elles, elles n'en prennent pas *. » Leur
malfaisance s'associe donc logiquement a la bienfaisance. « Les eaux sont
bienfaisantes ' », puisqu'elles €cartent le danger si on sait les manier. Une de
leurs fonctions essentielles est d'écarter le danger ou le mal provoqué par un
acte contraire aux rites. « Les eaux, c'est I'apaisement * » — « Si le hotar ou
Tadhvaryu ou le 1. Cat. 7, 5, 2, 41 : vajro va apah... tasmud yenapo yanty
apaiva taira pipmanani ghnanti tasmad varsaty apravrto vrajed ayam me
vajrah papmanam apahanad iti. 2. Cat. 4, 1, 1, 18 : vajram va esa udyachati
yo 'pah pranayati yo va apraiisthito vajram udyachati nainam ¢aknoty
udyantum sani hainam ¢rnati. 3. Cat. 3, 1, 2, 6 : : tat tad etam evaitad
vajram ¢amayati tatho hainam esa vajrah ¢anto na hinasti tasmad ahema
apah cam u me santa devlr iti. 4. Mailr. 4, 1, 3 : apo vai raksoghnir apo
raksamsi na taranti raksasam apahatyai. 5. Mailr. 4, 1, 4 : raksasam
apahatya apo vajrah. 6. Cat. 3,9, 2, 5 : goplthaya va eta [apah
syandamanah] grhyante. sarvam va idam anyad ilayati yad idam kim capi
yo 'yam pavate 'thaita eva nelayanti. — ib. 16 : gnptyai va etah parihriyante
athaitdh samantam palyangyante nastra raksimsy apaghnatyah. 7. Cat. 3, 9,
4,16 : ¢iva hy apah. 8. Mailr. 4, 5, 4 : apah ¢antih. —ib. 2, 1, 5 : apo vai
cantth. — Cat. 1,9, 3, 2 : ¢antir apah. — Ait. 32, 4. 2 : ¢antir va apah.



LE DIEU VARUNA 163 brahman ou Fagnidhra ou le sacrifiant
en personne n'a pas réussi une partie quelconque du sacrifice, la réussite en
est acquise au moyen des eaux *. « — « S'il y a, dans le sacrifice, quoi que
ce soit qui reste en souffrance ou sans apaisement, Teau en est en tout cas
'apaisement; c'est avec les eaux en guise d'apaisement qu'on l'apaise . » —
« Quand on creuse la terre, on fait un acte de brutalité ; on répand de I'eau
pour apaiser \ » — « Lorsqu'on sacre le roi, on lui fait réciter la formule
appelée Vapaisement des eaux : Regardez-moi d'un ceil propice, vous, les
eaux; d'un corps propice touchez mon corps ; j'invoque tous les Agnis qui
résident dans les eaux ; mettez en moi votre éclat, votre force, votre énergie
I pour que les eaux n'étant pas apaisées n'enlevent pas la virilité de celui qui
est consacré *. » L'écart apparent entre les deux domaines de Varuna, les
eaux rituelles et la vérité, s'évanouit, si on analyse d'autre part la notion du
satya. Le satya est ce qui possede 1'existence, le réel ; la vérité n'en est
qu'une espece. « La terre 1. Cal. 1,4, 1, 15 : yad v evasyatra hota
vadhvaryur va brahma vagnidhro va svayam va yajamano nabhyapayati tad
evasyaitena sarvam aptani bhavati [yad apah pranayati]. 2. Cat. 12,4, 1, 5 :
yad vai yajnasya ristam yad agantam apo vai tasya sarvasya ¢antir adbbir
evainat tacbantya caraayati. 3. Tailt. S. 2, 6, 5, 2 : krliram iva va état karoti
yat khanaty apo ni nayati ¢antyai. — Id. 16, 6, 2, 10, 3. — Cat. 3,3, 1, 7 :
athapa upaninayati. yatra va asyai khanantah krurikurvanty apaghnanti
cantir apas tad adbhih ¢antya camayati. — Taitt. fi. 1, 1, 3, 1 : apo 'voksati
cantyai. — Cf. Ait. 32, 4, 2 : tad dhur yasyagnihotram adbicritam skandati
va visyandate va ka tatra prayaccittir iti tad adbbir upaninayec cbantyai
cantir va apab. 4. Ait. 37, 2, 9 : albainam abhiseksyann apam ¢antim
vacayati ¢ivena ma caksusa pagyatapah ¢ivaya tanvopasprcala tvacam me
sarvan agnln apsusado huve vo mayi varco balam ojo nidhatteti
naitasyabhisicinasya¢anta apo vlryam nirhanann iti. — « Il y a trois sortes
d'eaux : du ciel, de la terre, de 'océan » [Maitr. 3, 6, 3 : traylr va apo divyah
parthivah samudriyah). — « Quand il fait jour, la nuit entre dans les eaux;
c'est pourquoi les eaux sont cuivrées le jour; quand il fait nuit, le jour entre
dans les eaux, c'est pourquoi les eaux sont claires la nuit » [Tailt. S. 6, 4, 2,
4 : yad vai diva bbavaty apo ratrih pravicati tasmat tamra apo diva dadrgre
yan naktam bbavaty apo 'bah pravigati tasmac candra apo naktam dadrgre.
— Maitr. 4, 5, 1 : apo vai ratrir divabbite pravicati tasmad apo diva krsna
apo 'bar naktam tasmad apo naktani ¢uklah). — Le nom mystérieux des



eaux est adhava” {Taitt. S. 3, 3, 4, 1 : etadva apAm namadbeyam gubyam
yad adhavah).



164 1a doctrine du sacrifice dans les brahmanas est fondée sur la
réalité ; c'est pourquoi elle est la réalité, car elle est le plus siir des mondes
* » — «L'or est la réalité *, » 1l est le seul vrai métal, et a ce titre il est
aussi rimmortalité % la seule vie réelle ; tandis que le « plomb est
Finexactitude * », car il n'est pas un métal véritable, n'étant ni fer ni or, et
n'en ayant que les apparences ". Préoccupés exclusivement du sacrifice, les
docteurs des Brahmanas ne se souciaient pas de chercher ailleurs la réalite.
Si « le couple par excellence, c'est la confiance dans le sacrifice unie a la
réalité ® », il est clair que la réalité ici est la pratique exacte du sacrifice; et,
défait, la confiance est représentée par 1'épouse du sacrifiant, tandis que le
sacrifiant lui-méme représente la réalité. D'ailleurs, il est dit plus nettement
encore. « L'exactitude, la réalité, c'est le sacrifice  » ; — « la réalité n'est
pas autre chose que la triple science * » ou les trois Vedas du sacrifice. — «
La réalité de la parole, c'est la science sacrée ; les syllabes sacro-saintes
(bhiith, bhuvah, svah), c'est 1a réalité¢ *; » — « les syllabes sacro-saintes,
c'est la science sacrée, c'est la réalité, c'est I'exactitude "°. » — « Le nom de
la réalité, c'est : science sacrée **. » C'est ainsi, sans aucun doute, que
l'entendait Hiranyadan Baida, lorsqu'il donnait pour assise « aux eaux la
réalité, a la réalité la science sacrée " ». Les peines inferl. Cal» T, 4, 1, 8 :
iyam satye pratisthitd tasmad v iyam satyam iyam hy evaisam lokanam
addhatamam. 2. Maitr, 4, 3, d : satyam vai hiranyam. — Id. Cat. 6, 7, 1, 1.
3. Maitr. 2, 2, 2 : amrtam vai hiranyam. — Id. 16. 4, 6, 6 ; Cat. 3, 8, 2, 27 ;
3,36;5,2,1,2" Ait. 7,4, s'. 4. Maiti\ 2, 4, 2 : anrtam vai sisam. 5. Cat.
5,1,2,14; 4,*1, 10. 6. Ait. 32, 9, 4 : satyam yajamanah ¢raddha patni tad ity
uttamam maithunam . 7. Maitr. 1, 10, 11 : rtam vai satyam yajnah. 8. Ca/. 9,
5, 1, 18: tad yat tat satyam, trayi sa vidya. 9. Cat. 2, 1, 4, 10 : vacah satyam
eva brahma ta va etdh satyam eva vyahrtayo bhavanti . 10. Maitr. 1, 8, 5 :
[bhiir bhuvah svar etad vadet] brahmaitat satyam etad rtam ¢état. H. Cat. 10,
6, 3, 1 : satyam brahmety upasita. 12. Ait. 11, 6, 4 : dpah satye satyam
brahmani (cf. sup. p. 159).



LE DIEU VARUNA 165 nales, telles que Varuna les fait voir a
Bhrgu, sont destinées aux coupables qui ont péché contre cette réalite;
toutes elles ont pour objet d'expier des oblations mal faites. Mais la réalité,
a la considérer d'un point de vue moins transcendantal) peut €tre
simplement le fait positif. « La réalité, c'est la vue, car la réalité et la vue ne
font qu'un. C'est pourquoi si deux personnes aujourd'hui se présentent et
disent : Moi je 1'ai vu. — Mot je I'ai entendu, on donne créance a celui qui
dit : Je I'ai vu *e » La réalité n'admet pas de compromis. « II y a deux
choses, il n'y en a pas trois : la réalité d'une part, I'inexactitude de I'autre *.
» L'une est la part des dieux ; l'autre, des hommes : « La réalité, c'est les
dieux ; I'inexactitude, c'est les hommes " ; » — « la voie des dieux, c'est la
voie de I'exactitude *. » — « Que seraient les dieux, s'ils commettaient une
transgression ? Alors ils diraient une chose inexacte ; or les dieux
n'accomplissent qu'une seule pratique : la réalite, et c'est pourquoi leur
conquéte est indestructible \ » — « Si on dit oui, et qu'on pense non, c'est
une parole démoniaque que les dieux n'aiment pas ®. » Les dieux ne s'en
parjurent pas moins a l'occasion, et méme sans scrupules, assurés d'avance
que la réalité rituelle rachetera aisément la violation de la parole 1. Cat. 1,
3, 1, 27 : satyain vai caksuh satyam hi vai caksus tasmad yad idanlm dvau
vivadamanav cyatam aham adarcam aham agrausam iti ya eva briiyad aham
adarcam iti tasma eva ¢raddadhyama. — Taift. B. 1, 4, 4, 1-2 : anrtam vai
vaca vadaty anrtam manasa dhyayati, caksur vai satyam. adrag ity aha.
adarcam iti. tat satyam. — Maitr. 3, 6, 3 : satyam vai caksur neva vace
craddadhati. — Ait. 1, 6, 6 : etad dha vai manusyesu satyam nihitam yac
caksus tasmad acaksanam ahur adrag iti sa yady adarcam ity ahathasya
craddadhati yady u vai svayam pagyati na bahindm cananyesam
craddadhati. 2. Cat. 4, 1,1,4: dvayam va idam na trtiyam asti, satyam
caivanrtam ca. — Id. 16. 1, 1,2, 17;3,3,2%2;3,9,4,1.3.Cat, 1,1, 1, 4 :
satyam eva deva anrtam manusyah. — Ait. 1, 6, 6 : satyasaTphita vai deva
anrtasamhita manusyah. 4. Cat. 4, 3, 4, 16 : yo vai devanam pathaiti sa
rtasya pathaiti. 5. Cat. 3, 4, 2, 8 ; ke hi syur yad atikrameyur anrtam hi
vadeyur ekam ha vai deva vratam caranti satyam eva tasmad esam jitam
anapajayyam tasmad yagah. — Ih. 1, 1, 1, 5 : sa vai satyam eva vadet. etad
vai deva vratam caranti yat satyam tasmat te yagah . 6. *1* 6, 5, 9 : yam hy
anyamana vacam vadaty asurya vai sa vag adevaj«sta. — Id. ih, 9, 4, 5.
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166 LA DOCTH1>E DU SACRIFICE DANS LES
BRAHMAKAS donnée '. Cependant, comme la véracité des paroles est une
des formes de la réalité, le respect de la vérité est une des pratiques
recommandeées au sacrifiant ; elle le dégage du monde humain et 1'éleve au-
dessus de ses semblables, au rang des dieux ; la réalit<< des paroles
prononcées garantit par une sorte d'attraction la réalité des récompenses
promises aux rites. Mais en méme temps, comme pour souligner d'un
nouveau trait riudifTérence morale de la doctrine, la prescription qui enjoint
de dire la vérité est stricteracnt limitée il la durée du rite; le rituel fournit la
formule qui délie le sacrifiant de son obligation a la tin de la cérémonie. n
Avant d'entreprendre une pratique, on dit : Voici que maintenant je passe de
I'inexactitude a la réalité. Par cette formule on passe des hommes chez les
dieux... Puis, la pratique achevée, on se délie en disant : Voici maintenant
que je suis ce que je suis. C'est qu'en effet, lorsqu'on entreprend une
pratique, on devient pour ainsi dire étranger a I'humanité. Or, il ne serait pas
convenable de dire : Voici que je passe mainlenant de la réalité a
l'inexactitude. Mais pourtant, comme on redevient un étre humain, on se
délie de son observance en disant : Voici que maintenant je suis ce que je
suis '. >> Toutefois, il est un rite journalier qui par sou retour quotidien
implique aussi la pratique constante de la réalité. « Celui qui entretient les
feux sacrés ne doit pas dire de chose inexacte... car son feu est établi sur la
réalité¢ ' . » — « La vraie pratique de I'établissement du feu sacre, c'est la
réalité ; celui-la qui dit la réahté, comme si on arrosait le feu allumé avec du
beurre, ainsi il le fait resplendir; son éclat va toujours grandissant; de jour
en 1. Taiu. s. 2,1, I, 2. 2. Cal. 1, 1, {, 4-6 : vratatn upaisyann idam aham
anrlal safyam UpaimlH tan maousyebhyo devi(iD upaiti alha samsthife
viarjate. idsm aboin Jft evasmi ao 'siuity amanusa iva va clad bhavali yad
vratam upuili no M tad avakalpate yad briiyad idam ahani satyad anrtam
upaiuiiU lad u khalu punar manugo bhavati tasmud idam aham ya evasmi
so 'amity evam vratani viaijela. — Répéte, depuis » atba saniathite visrjate
k,1b. 1,9, 3, 23. 3. Taill. B. 1, 1, 4, 1-2 m aUtagnir nttD|-tani vadet.... satyc
hy a ahilait.



LE DIEU VAKUNA 167 jour sa fortune s'accroit; et celui-la qui
dit des choses inexactes, comme on arroserait d'eau le feu allumé ainsi il
l'afiFaiblit; son état va toujours diminuant; de jour en joiir il empire. Donc
on ne doit dire que la réalité *. » Mais la prescription n'est pas facile a
observer. » Quel est 'homme capable de dire toujours la realité ~ ? » Les
plus sages ont reculé devant la gravité de cette obligation : « Les parents
d'Aruna Aupaveci lui dirent : Te voila age, etablis les feux sacrés. 11 dit :
Alors dites-moi de garder le silence ; car, une fois les feux établis, on ne
doit rien dire d'inexact; or, quand on parle, il est impossible de ne rien dire
d'inexact \ » Le caractére de Varuna ne doit donc pas faire illusion ; si
parfois il apparait comme le gardien de la morale, c'est simplement en vertu
de sa nature rituelle. Il est I'esprit des eaux du sacrifice, des eaux
bienfaisantes et des eaux vengeresses, des eaux qui apaisent et des eaux qui
frappent, des eaux ou la puissance magique des rites se réalise ; divinite
chatouilleuse, mal commode, peu maniable, prompte a se retourner contre
qui la manie, dangereuse a heurter, dangereuse a invoquer. Un nom si
périlleux, susceptible par sa seule énergie de déchainer tant de maux,
appelait un palliatif. Comme le farouche Rudra, évocateur des larmes *, a
recu des noms de propiliation et de paix pour annuler I'effet de ses noms
sauvages et violents et s'est dédoublé en Rudral. Cal. 2, 2, 2, 19 : tasya va
etasyagnyadheyasya satyam evopacarah sa yah satyam vadati yathagnim
samiddham tam ghrtenabhisinced evam hainam sa uddipayati tasya bhiiyo
bhuya eva tejo bhavati ¢vah ¢vah ¢reyan bhavaty atha yo 'nrtam vadati
yathagnim samiddham tam udakenabhisinced evam hainam sa jasayati
tasya kaniyah kaniya eva tejo bhavati ¢vah ¢vah papiyan bhavati tasmad u
satyam eva vadet. 2. Ait, 1,6, 6 : rtam vava dlksa satyam diksa tasmad
diksitena satyam eva vaditavyam atho khalv ahuh ko 'rhati manusyah
sarvam satyam vaditum. 3. Cat. 2, 2, 2, 20 : tad u hapy Arunam Aupavecim
jnataya Gcuh. sthaviro va asy agni adhatsveti sa hovaca te maitad briitha
vacamyama evaidhi na va dhitagninanrtam vaditavyam na vadan jatu
nanrtam vadet tavat satyam evopacara iti. 4. Taitt. S. 1, 5, 1, 1 : yad arodit
tad Rudrasya rudratvam. — Cat. 9, 1, 1, 6 : tad yad ruditat samabhavat
tasmad Rudrah. —16. 6, 1, 3, 8 : yad arodit tasmad Rudrah.



168 LA DOCTRINE DL SACRIFICE DANS LES
BRAHMANAS Civa *, Yaruna a été associé a Mitra, divinité trés vague,
mais qui n avait pas besoin d'étre précisée davantage, car son nom suffisait.
Mitra, c'est « Tami ». Quand les dieux engagent la lutte contre le plus
redoutable de leurs adversaires, Vrtra (dont le nom semble étre apparenté
d'origine avec Varuna), ils pressent Mitra de frapper a son tour le démon; «
mais il refusa : Non, dit-il; je suis Tami universel ». Les menaces des dieux
le font pourtant céder a la longue ; mais des le coup porté, un cri de
réprobation s'éléve : « Lui qui est I'ami, il a fait du mal M » Quand le
monde sortit du chaos, « c'est Mitra qui créa le jour et Varuna qui créa la
nuit * ». « Le jour est de Mitra, la nuit est de Varuna *. » C'est ainsi que le
role amical de Mitra le relie directement au Mithra iranien, au Mithra
solaire, tandis que les ténebres et les terreurs de la nuit attestent la
malveillance des ceuvres de Varuna * 1. Maitr. 4, 2, 12 : te va asya namani
cive cante tad va asyaite naiuani krire acante. — Cat. 1, 7, 3, 8 : tany
asyacantany evetarani namany agnir ity eva ¢antatamah . — Ait, 13, 10, 6 :
rudriya prajabhir iti briyan na rudra ity etasyaiva namnah parihrtyai. 2. Cat.
4, 1,4, 8 : Vrtro vai soma asit tam yatra devaaghnams tam Mitraai
abruvams tvam api hamsiti sa na cakame sarvasya va aham mitram asmi na
mitram sann amitro bhavisyamiti tam vai tva yajnad antar esyama ity aham
api hanmiti hovaca tasmat pagavo 'pakraman mitram sann amitro 'bhid iti.
— Mailr. 4, 5, 8 : deva vai Vrtram ajighamsan sa Mitro 'bravin mitro 'ham
asmi naham hanisyamiti te 'bruvan jahy eva tasmat pacavo 'pakraman
mitrah sann adruha iti. — Tailt. S. 6, 4, 8, 1 : Mitram deva abruvan somam
rdjanam hanameti so 'bravin naham sarvasya va aham mitram' asmlti tam
abruvan banamaiveti tasmat pacavo “pakraman mitrah san kriiram akar iti.
3. Taitt. S. 6, 4, 8, 3 : na va idam diva na naktam asid avyavrttewn te deva
Mitravarunav abruvann idam no vivasayatam iti... Mitro 'har ajanayad
Varuno ratrim. 4. Taitt, B. 1, 7, 10, 1 : maitram va ahar varuni ratrih. 5.
Soma semble faire exactement pendant a Varuna dans le regne végétai»
Comme Varuna, il est ro1; le nom seul de raja sert fréquemment a le
désigner. Comme Varuna, Soma semble se présenter sous un double aspect :
tantot la plante divinisée, tantot la lune. Les deux aspects ici encore se
ramenent a 'unité. « Soma est la lune, et il est 1a nourriture des dieux »
{Cat. 1, 6, 4, 5 : esa vai somo raja devanam annam yac candramah ; id 1&.
11,3,3,3;4,4;5,3.—Taitt. B. 1, 4, 10, 7 : somo vai candramabh; id.



Maitr. 2, 1, 5. — Ait, 32, 10, 5 : etad vai devasomam yac candramah); il se
confond ainsi avec le sacrifice, qui est par excellence la nourriture des
dieux. La plante du soma proprement dite ne se distingue pas par essence
des autres plantes : « Comme les autres plantes, ainsi était le soma ; il
pratiqua des austérités éclatantes,



LE DIEU VARUNA 169 il vit la mélodie du soma, et par la il
arriva a la royauté, a la suzeraineté »> {Td, 11, 3, 9 ; yatha va anya
osadhaya evam soma aslt sa tapo 'tapyata sa état somasamapagyat tena
rajyam adhipatyam agacchat); et les plantes sont de nature démoniaque; a
l'origine, elles se sont élevées contre Prajapati qui est le sacrifice. «
Prajapati €tait 1'univers a l'origine; les plantes l'escaladerent, car les plantes
en vérité¢ sont démoniaques ; elles essayerent de monter plus haut que lui, et
lui, 1l ne pouvait monter au-dessus d'elles. Il souffrit, il se consuma; alors le
feu fut émis; a peine émis, la vigueur des plantes passa en lui » {Maitr, 1, 6,
3 : Prajapatir va idam agra asittam virudho' bhyarohann asu3ryo va eta yad
osadhayas ta atitistighisann atistighisam nagaknot so '¢ocat so 'tapyata tato
'gnir asrjyata tam agnim srstam virudham tejo 'gachat). Puisque Soma est
une plante, il n'est pas surprenant de le voir confondu avec le plus
redoutable des démons, Vrtra. « En vérité, Soma était Vrtra » {Cat, 3, 4, 3,
13 : Vrtro vai soma asit; id. 1b. 3, 9,4, 2; 4, 1,4, 8; 4, 2, 5, 15); de méme la
lune, puisqu'elle est identique a Soma. « La lune c'est Vrtra » (Cat. 1, 6, 4,
13 : esa Vrtro yac candramah] ; « Indra a fait la lune avec la partie de Vrtra
qui était imprégnée de soma » {Cat. 1, 6, 4, 13 : tasya [ Vrtrasya] yat
saumyam nyaktam asa tam candramasam cakara). L'identité est si complete
que, dans certains récits, au cours de la lutte engagée entre les dieux et les
démons, le nom de Soma-rjja alterne avec le nom de Vrtra. Le Catapatha, 4,
1, 3, 1-14 raconte qu'apres avoir lancé la foudre sur Vrtra, Indra eut peur de
I'avoir manqué et se cacha, et personne des dieux n'osait aller voir si le coup
avait porté. La TaiUirlya-Samhita, 6, 4, 7, 3 et la Maitrdyani-Samhita
substituent dans le méme épisode Soma-raja a Vrtra. D'autre part, « Vrtra
est le ventre » [Tailt. S. 2, 4, 12 : udaram vai Vrtrah; cf. Cat. 1, 6, 3, 22 :
alha yad asyasuryam asa tenemah praja udarenavidhyat tasmad ahur Vrtra
eva tarhy annada asld Vrtra etarhiti), c'est-adire la nourriture grossiere et
impure opposée a la nourriture sublimée du sacrifice. Avant d'étre, par la
puissance des formules, le suc magique aux €nergies incomparables, le jus
du soma n'est qu'une boisson humaine, impuissante ou malfaisante. Avant
de s'en servir, les dieux lui firent subir une purification préalable qui le
rendit propre a l'oblation (Cat. 4, 1, 2, 4 : yatra vai Somah svani purohitam
Brhaspatim jijyau tasmai puiiar dadau tena samc¢acama tasmin punar dadusy
asaivatigistam eno yad in nlinam brahma jyanayabhidadhyau. tam devah
pavitrenapavayan. sa medhyah pito devanam havir abhavat). Le soma n'est



donc pas de nature identique a la lune ; il le devient par transfusion, a
¢poque fixe. Le Catapatha, discutant le moment précis ou doit commencer
le jeline, s'exprime ainsi : « 11 y en a qui commencent a prendre les
aliments de jetne (le lait) quand la lune est encore visible. Demain, se
disent-ils, elle ne se leévera pas ; or elle est la nourriture inépuisable des
dieux ; nous leur en donnerons donc. C'est la vraie richesse quand, avant de
finir ses premieres provisions, on en a d'autres prétes; on a de la nourriture
en abondance. Mais, avec ce procédé¢, on n'offre pas du soma ; on n'ofl're
que du lait; carie roi Soma est la-bas (dans la lune). Et si les vaches
mangent de I'herbe qui est simplement de rherbe, boivent de I'eau qui est
simplement de I'eau, on n'en tire rien que du simple lait » [Cat. 1, 6, 4, 14-
16 : tad dhaike. drstvopavasanti ¢vo nodetety ado haiva devanam aviksinam
annam bhavati vayam ita upapradasyama iti tad dhi samrddham yad aksina
eva plrvasminn aune 'thAparam annam agachati sa ha bahvanna eva
bhavaty asomayaiji tu ksirayajy ado haiva somo raja bhavati. atha yathaiva
pura. kevalir osadhir agnanti kevalir apah pibanti tah kevalam eva payo
duhre). Si on attend au contraire la complete disparition de 'astre,, le
phénomene souhaite se produit : « Le roi



170 LA DOCTRINE DU SACRIFICE DANS LES
BRAHMANAS Soma, nourriture des dieux, qui est la lune, dans la nuit ou
elle ne se montre ni a Test ni a Fouest, vient en ce monde>ci et passe dans
les plantes et dans les eaux. Or c'est le bien des dieux, c'est leur nourriture »
{Cal. 1, 6, 4, 5 : esa vai somo raja devanam annam yac candramah sa
yatraisa etam rabim na purastan na pagcad dadrge tad imam lokam Rachat!
sa thaivapag causadhic ca pravigati sa vai devanam vasv annam ily esam. —
Cf. t6. 11, 1, 5, 3 : candrama vai somo devanam annam so "parapakse "pa
osadblh pravigati). Le soma une fois apte aux opérations rituelles n'en est
pas moins prét a laisser reparaitre sa nature démoniaque ; le traitement
qu'on lui fait subir montre assez la terreur qu'il inspire. « En réalité, on tue
Soma quand on le presse » (ghnanti va état somam yad abhisunvanti {Taill.
S.6,6,7,1;Mailr. 4,7,2;.Cat. 3,9,4,2;4,3,4,1;AU. 13, 8, 2).; c'est
ainsi, nous l'avons vu, qu'on tue le sacrifice quand on l'offre. Mais il faut
détourner la colere du dieu qu'on veut mettre a mort ; un marché simulé
pare au danger. Avant d'employer le soma” le prétre remet les tiges sacrées
a un personnage de basse classe qui les lui vend alors a prix d'or. « Qui vend
le soma est un méchant » {Ait. 3, 1, 2 : somavikrayi... papah); il est le
traitre et c'est sur lui que doit retomber le courroux du dieu et le chatiment
du meurtre. Encore a-t-on bien soin de colorer aux yeux du dieu le meurtre
projeté. « Quand on achete le soma, on l'achéte pour régner sur lea hymnes,
pour dominer sur les hymnes. En réalité, on tue le soma quand on le presse ;
et alors on lui dit : Je t'achete pour régner sur les hymnes, pour dominer sur
les hymnes, et non pas te mettre a mort » {Cat. 3, 3, 2, 6 : ekam va e§a
krlyamano 'bhikriyate chandasam eva rajyaya chandasam samrajyaya
ghnanti va enam etad yad abhisunvanti tam etad dha chandasam eva tva
rjyay” krlndmi chandasam samrajyaya na badhayeti). La magie
brahmanique a trouveé un expédient ingénieux pour ménager le dieu aux
deépens de l'adversaire. « [Quand on est sur le point de frapper le soma avec
le pressoir] on doit viser en sa pensée son ennemi en disant : C'est a lui que
je donne le coup, ce n'est pas a toi. Car si on tue un brahmane, qui est un
étre humain, on encourt le blame; qu'est-ce donc, si on le fj-appe, lui? car
Soma est dieu et on le tue quand on le presse. Ainsi, grace a ce procédé, on
le tue et il en sort, et il ressuscite, et il n'y a pas de péché. Et si on n'a pas
d'ennemi, on n'a qu'a viser en sa pensée un brin d'herbe, et alors il n'y a pas
de péché » {Cat, 3,9, 4, 17 : yam dvisyat tam manasa ilhyadyed amusma



aham praharami na tubhyam iti yo nv evemam manusam brahmanam hanti
tam nv eva paricaksate 'tha kim ya etam devo hi somo ghnanti va enam etad
yad abhisunvanti tam etena ghnanti tathata udetitatha samjivati
tathdnenasyam bhavati yady u nadvisyad api trnam eva manasa dhyayst
tatho anenasyam bhavati). Pour introduire le soma sur le terrain sacré, on
lui rend les honneurs royaux; on l'installe sur un char conduit par le prétre
subrahmanya et trainé par deux beeufs; « s'ils sont noirs, ou seulement un
des deux, alors on aura de la pluie »> {Cat. 3, 3, 4, 11 : tau yadi krsnau
syatam anyataro va krsnas tatra vidyad varsisyaty aisamah parjanyo
vrstiman bhavisyatiti). On oflre en son honneur le sacrifice qui féte les
hotes de distinction. « Pourquoi I'appelle-t-on sacrifice de I'hdte? C'est que
le soma acheté arrive comme un héte; or, quand un roi ou un brahmane
arrive, on cuit pour lui un grand beeuf ou un grand bouc; et lui c'est
l'oblation humaine aux dieux; on fait ainsi pour lui le sacrifice de I'hote »
{Cat. 3, 4, 1, 2 : atha yasmad atithyam nama. atithir va esa etasyagachati yat
somah krltas tasma etad yatha rajne va brahmanaya va mahoksam va
mahijam va pacet tad aha manusam havir devinam evam asma atithyam
karoti; — cf. Taitt. S. 6, 2, 1 ; AU. 3, 4). « On I'¢leve sur un pavois que
supportent quatre personnes; deux personnes sup



LE DIEU VARUNA 171 portent le pavois pour un roi qui est un
étre humain; il en faut donc qaatre pour lui qui régne sur Tunivers tout
entier » {Cat, 3, 3, 4, 26 : atha catriro rdjasandlm adadate. dvau va asmai
manusaya rajfia adadate athaitdm catvaro yo 'sya sakrt sarvasyeste). Et c'est
ainsi que le roi Soma s'achemine a travers les honneurs vers la mort qui
|'attend.
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INDEX Amca. 93. Ak{ipara Angirasi. 421. Agni. Rapports avec
Prajapati, 48, 21, 24, 26, 28; lumic¢re des hommes, 28; envoy¢ des dieux a
Viac, 34; a plusieurs corps, 37; seul immortel a 1'origine, 42; conquérant du
ciel, 49-50 ; d¢joue les sortileges des Asuras, 57 ; envoy¢ des Angiras aux
Adityas, 65 ; sans éclat a Torigine, 68 ; rival des dieux, 69-72 ; chef des
Vasus, 73-74 ; roi des dieux, 74-75 ; attaque les Asuras sous forme d'un
cheval, 447; époux des Eaux, 459; = Rudra, 432, 168; incarn¢é dans les cinq
victimes, 433. agnistoma. 446. Angiras. 33, 63-68, 75, 164. Ajigarta
Sauyavasi. 435. Atri, 446. (Référence omise : Td, 6, 6, 8.) Atharvan. 15.
Aditi. 49, 56, 63. anrta, 39, 40, 57, 67, 456-158, Antaka. 41. annidya” un
des quatre viryani, 415. Anvadhyaa. 62 anvaharyapacana (feu). 447, 418.
Apala. 424. aponaptriya, 450. Apsaras. 67, 101 . abhisecaniya. 436. amrta,
43, 95. Arufia Aupavegi. 467. Arbuda Kadraveya. 442. Aryaman. 63.
Alikayu Vacaspata, 140. agraddha, 102, 144. Ag¢vapati Kaikeya. 439.
agvamedha. 437. A¢vins. 69, 74, 72. Asfadamstra Vairlipa. 448. osat, 44.
Asuras. Fils de Prajapati, 27, 53 ; ténébreux, 28, 44, 50 ; disputent Vac aux
dieux, 34-35 ; différences entre eux et les dieux, 36 ; ont pour attribut
Terreur, 39-40; mortels, 42-43 ; guerres avec les dieux, 42-61, 74, 446-447 ;
erreurs rituelles, 55, 56, 117; magie, 56-57; Manu et les Asuras, 449;
oblation aux Asuras, 139. asuri. 455. asurya, 469. Akuli. 121. Aktaksya.
140.



174 INDEX dtman (dIndra). 38. tmayajin, 79. Aditya. Fils de
Prajapati, 19,21,24. Voy. Soleil. Adityas. Arrivée au ciel, 50 ; naissance, 63;
rivalité avec les An- . giras, 65-66 ; prennent part aux guerres des dieux, 73-
74 ; — au sacre dIndra, 75 ; gardiens du ciel, 66, 96. 4dhavas, nom
mystique des Eaux. 163. ananda. 38. Apas, Eaux. Elément primordial, 14,
159 ; créatrices et créatures de Prajapati, 15, 22; les Eaux et Vac, 22, 34; =
ampta, 95, 160; = ¢raddha, 109, 160; les Eaux et Varuna, 158; meres de Tor,
159; base du monde, 159; r= dharma, satya, sarva devatah, yajna, 160;
pureté, 34, 160, 161; =rdarbha, vajra, ¢anti, 161-163. Aptyas, 75, 91.
Apyas. 62. dyatana. 46. ArunL 140. G¢is, 113. Amdha Savayasa. 82. Asadhi
Saucromateya. 126. ahavaniya (feu). 86, 87, 117, 118. Iksvaku, 134.
ItanKavy a. 10S, Ida, 115-118. Idhma Angirasa. 125. Indra, Indra et
Prajapati, 17; créateur d'especes animales et végétales, 19; ses trois corps,
37; Indra, Kutsa et Luga, 37-38; ses métamorphoses : faucon, pour la
conquéte de Tamrta, 43; — chacal, pour la conquéte de la terre, 47; —
brahmane, pour la destruction de Taulel des Asuras, 61 ; chef des dieux, 50,
51 ; gaérit les yeux des Sadhyas, 62; naissance, 63; sans ojas a l'origine, 68;
concurrent des dieux, 69-72; chef des Rudras, 73 ; — des Maruts, 74; roi
des dieux, 74-76; meurtrier de Vigvartpa, 91, 124; Indra et Manu, 119;
purifie AkGipara, 121 ; Indra etTvastar, 124; apaise le pragitra, 125; Indra et
Rohita (Iégende de Cunahgepa), 135; rapports avec les r§is : Vigvamanas,
les Vaikhanasas, Suc¢ravas, Gotama, Vasistha, 145-148; Indra et Prasaha,
157; meurtre deVrtra, 17, 161, 169. indriya, 115, 153, 158 (striyo
nirindriyah). ukthas, 146. udumbara. 52. Upagu Saucravasa. 146.
upavasatha. 83. upasads. 45. Ula Varsnivrddha. 108. « « « Uganas Kavya,
56. t/sas. 20, 21, 72. Urnayu. 67. ma, 131. rta. 157. * rtvya. 161. Rbhus, 84.
rsis. 13,84, 131 (rsinam nidhigopa), 142-151. evamvid. 112. ojas. 163.
aindravayava. 128. Ka. 17. Kanva. 149, 151. Kalyana Angirasa, 67. Kavasa
Ailisa, 150. Kilata, 121. Kutsa. 37-38.



INDEX 175 Kuruksetra, 69-70. Kurupancala. 35. Kurus. d38.
Kusta. 56. krtya, 57. Krcanu. d9. krsnay antilope noire, forme du sacrifice,
142. Ke¢in Darbhya, 108 ; — Dalbhya, 149. Kausitaki. 108, 122, 140.
ksatra. 72, 152. ksatriya, 135. Gandharvas, 32-33, 67. garbha, 22, 103-105.
gayatri. 52. garhapatya (feu), 87, 117, 118. Gotama. 147. Gaugla. 140.
Candramas. 16, 21, 24. Caraka. 140. Cailaki. 140. chandamsi. 15. Janaka.
139. Janamejaya Pariksita, 111. Jamadagni. 37. Jatukarnya, 140. jham. 116.
Tak”an. 140. fapcrs. 23. Tandya. 140. tinGnaptra, 37, 73, 127. TA's/a. 119. »
e« “¢/as. 115. trihsiunan. 121. Tvastar. 91, 124. DaAsa. = Prajapati, 138 ; —
Parvati, ibid. dakfina. 32, 90, 91. darbha. 161. dacahotar. 14. diiksayana
(sacrifice), 138 ; Daksayanas, 139. D(16A1. 52. diya. 158. dfAcsa. 102-108,
161. Dirghacravas, !49. dirohana. 88-89. Devabhaga Crautarsa, 138.
devayajna, 78. devas. Emis par Prajapati, 19; fils et péres du méme, 27, 28;
émis par le Brahman, 30; conquéte de Vac, 31-35 ; origine, 36 ; nombre, 37;
corporels, 37; suprasensibles, 38; verité, 39, 165; immortalité, 41-43 ; luttes
contre les Asuras, 43 sqq. ; moyens de victoire : protection de Prajapati, 53 ;
— ascétisme, 54 ; — sacrifice, 54-57 ; — mensonge, 57-58 ; — bataille,
pari, 58 ; défaites, 59-61 ; premiers dieux: Sadhyas, Adityas, Angiras, 6168;
rivalité des dieux, 68-74; fourberie, 69-71 ; établissement de la monarchie,
74-76 ; participation au sacrifice, 81-84; comment ils connaissent le coeur
de 'homme, 82 ; hostiles a Thomme, 84-85; pacte avec la Mort, 85;
opposition de Thumain et du divin, 86-87; les dieux et le soleil, 97; dieux
morts devenus Peres, 99; fautes dans le sacrifice, 118, 125; dette envers les
dieux, 131; difficultés qu'ils rencontrent dans le sacrifice, 141-142; dieux et
rsis, 142-148. Devitithi. 121. Daivodasi Pratardana, 140. Dyaus. 20.
dharma. 160. Dhatar. 63. Namuci. 71. Nabhanedistha, QI. 121.



176 INDEX naman. 30. Parada. 434. nigadas, 144. nidhana. 449.
nirrta. nirrti. 457. Nrmedha, 151. Nodhas Kéksivata. 145. Naimisiyas. 140.
pancaratra. 122. Pathya Svasti. 49. Parisaraka, 150. Paruchepa. 151.
Parvata. 134. pavitra. 160. pakayajna, 117. papman. 41. paca, arme de
Varuna. 153. Pitaras. Moyens d'existence, 27 ; alli¢s des dieux, 57;
empoisonnent les herbes des Angiras, 68; participation au sacrifice, 81, 94;
origine, nature, rapports avec les dieux et les hommes, 98-100; le midi, leur
région, 124; Cicu Aiigirasa et ses Péres, 145. Picacas. 57. punarmrtyu. 93-
95. purusa. 13, 16, 77. PGaan. 125. Paingya, 140. Prajapatu Origine, nature,
13-16; = yajna, brahman, chandas, samvatsara, purusa, mrtyu, savitar,
candramas, mahat deva, 15, 16, 41 ; = Ka, 17 ; création, 18sqq. ; inceste,
20; Prajapati et Vac, 21-23; épuisement, 2324 ; adversaires, 26-27; pere des
dieux et des Asuras; 27-28, 36; auteur du sacrifice, 28; victime, 29; monte
le premier au ciel, 29; =z nom et forme, 29-30; enseigne aux dieux les rites
de rimmortalité, 41-42; ennemi des Asuras, 44, 53, 54; se donne aux dieux,
55, — et se rachéte par le sacrifice, 130; sacre Indra, 75 ; = manas, 122 ;
premier sacrificateur, 134, 138; on lui sacrifie le bouc, 134; délivre les
créatures du nceud de Varuna, 156. prdnava. 123. Pratidarca Cvaikna. 138.
Pragahi, 140. prana. 13, 17. Prasaha, 129, 157. Priyamedha Bharadv4jas.
150. Praiyamedhas. 149. praisas. 144. Barhi Angiram. 120. hala, 163. Bulila
Acvataragvi. 140. hrhat (sdman). 88. Brhaspatu 56, 73, 110, 112, 125.
Brahman. Rapports avec Prajapati, 15, 16, 23, 120; == namaripa, 30; cree
les dieux, 30; leur donne I'i'mmortalité, 41, — et la victoire, 58; neutralise la
force dangereuse du sacrifice, 125; distribué par les dieux, 145 ; base du
monde, 159 ; = satya, 164. brahmayajna. 78. brahmavarcas. 115,
brahmavadya, 151. Brahma. 15. hrihmana. 3-12, 148. bruh bhuvah svar. 22.
Bhaga. 63, 125. Bharadvaja. 146. Bharatas. 147. Bhallaveya. 126. Bhujyu.
81.



INDEX 177 hhitayajna. 78. Bhrgu. 64, 400-102, 165. Makha. 69.
Madhyamas, 151. manas. 14, 15, 17, 30 (Manas et vac). Manu. 64, 67, 115-
121. mantra. 3. mantrakrt . 145. Maii/fs. 26, 74, 75 . Marka. 56, 139. Mahan
devah, 1Q. mahiman. 38. maya. 28. Afi7ra. 154, 168. Mitra- Varuna : 63, 69,
71, 116,155. mithuna. 59. mimOmsQ. 139. Munimarana. 146. Mrtyu. ==
Prajapati, 16, 41 ; = Antaka, samvatsara, 41 ; = Yama, 42; pacte avec les
dieux, 85; Mrtyu Papman, 26-27. inedha. 85, 136. Medhatithi. 150-151.
medhya. 160-161. maitravaruna. 155. mleccha. 35. yajna. Séduit Vac, 31-32
; étymologie, 79; devanam atma, 82; distingué du sattra, 122. Voy. Sacrifice.
yajnayajmya (saman). 124. yajniya. 82, 161. yathidevatam. 127. Yama. 42,
64, 99. yavasa. 120. yacas. 41. Yajnavalkya. 5, 37, 109, 113, 139, 140.
Yuktacgva Angirasa. 148. Raksas. Alliés des dieux, 57 ; ennemis des
Aiigiras, 68 ; — des dieux, 74; offrande aux Raksas, 139 ; détruits parles
Eaux, 162, rathamtara (sdman). 88. Rahasyu Devamalimlun. 146. r3janya.
82. rajastiya. 153. Rudra. 20, 37, 167. Rudras : 50, 73-75. ripa, 30. Rohita.
134. rauhini. 61. loka. Voy. Mondes. Luca. 37-38. vajra.61, 129,158, 161,
162. yaisa. 150-151. Vatsapri Bhalandana. 110. Vainna. Hostile aux
créatures, 26 ; chef des dieux, 51, 75; naissance, 63; pere d'Angiras, 64;
découvre le saman vamadevya, 69; concurrent des dieux, 71 ; dépositaire
des corps des dieux, 73 ; chef des Adityas, 74 ; Varuna et Bhrgu, 100-102;
— etHari¢candra, 134; =ksatra, Indra, 152; roi, 152-153; aspect physique,
153; 1a corde son attribut, 153; auteur de tout mal, 154; dieu de I'exactitude
rituelle, 154-155; dieu des chatiments infernaux, 155 ; offrandes propres a
Varuna, 155-156 ; dieu, des eaux, 158-168. varunapraghasas. 51, 156.
Varutru 119. varcas. 163. valagas. 130. Vasistha. 37, 147, 148. Vasm. 50,
73-75. Vac. Vac et Prajapati, 17, 22-23, 29 ; = naman, 30 ; Vac et Manas,
30-31 ; Vac et les dieux, 31-34, 39 ; ses ¢léments, 35 ; = yajna, 106. 12



178 INDEX vajapeya. 72. vamadevya (saman). 69. vCujavya.
128. Vayu. 21, 24, 71,134. varavantiya (sEimain), 149. Vasistha
Satyahavya, 126. Vidagdha Cakalya. 37. viraj. 147. Viuasuanf. 64.
Vigvakarman. 52. y/¢cvamanas. 145. Vzgvarwipa, 19, 91, 124. Vigvamitra,
37. Viguavasw. 32. Vigvedevas. 50, 69, 73, 75. Vis7iu. =yajna, 15, 89, 141;
nain, 48 ; décapite, 69 ; protecteur du sacrifice mal fait, 154; visnukramas,
89. vihavya (saman). 37. virya. 153, 193; catvari viryani, 115. vina. 19, 34.
Vrtra, Tué par Indra, 17 ; — par les dieux, 99; créé par Tvastar, 124; origine
du darbha, 161; =udara, 83, 169. vrsa, vrca. 120. Vaikhanasas. 145. vaigya.
82. vaigvadeva (sacrifice). 51, 156. Vaigvanara, 139. vyahrtayas. 164.
Canda. 56, 139. Camyu Barhaspatya. 113. Candilya. 5. ¢anti, 163.
Cikhandin Yajhasena. 108. Cicu Angirasa, 145. Cunahpucha. 135.
Cunahgepa. 134-136. Cunolangula.i™”*. Cusna Danava. 43. Cyaparna
Sayakayana, 134, 138. Cyavagva Arvananasa. 122, 151. craddha. 102, 108-
109, 114-115; ¢craddhadeva, 114, 120. crama. 23, 54. ¢ri. 41 . Cvetaketu,
140. samvatsara. Voy. Année. sattra. 122. sa’t/a. 39, 57 (vacah satyam).
109, 157, 159, 163; satyavadin, 114. Sarasvati. 150. Sarvacaru. 142. Savitar.
16, 49, 125. Saharaksas. 34. Sdkamedhas. 51. Sadhyas. 62, 63, 75. sdman.
145, 146. Sarvaseni Cauceya, 122. Sindhuksit. 148. Suparna. 442. Suplan
Sarnjaya. 138. Sii« Savitri. 29. Siirya. 68. SM?'1/a Savitri. 29. Srnjayas.
126, 138. SoTna. Epoux de Stirya ou Sita Savitri, 29 ; enlevé par Vac aux
Gandharvas, 32; chef des dieux, 51 ; tient un sattra avec les dieux, 69;
atteint le premier la gloire, 70; chef des Rudras, 74; roi des dieux, 75 ;
enivre les dieux, 142; son ceil enflé produit le cheval, 155 ; sacrifice, 168-
171. somasaman. 169. Saudasas. 148. stoma. 54. stomabhagas. 149.
sthavira. 140, 167. Sthanu. 145. Svarbhthiu, 146. Voy. Atri.



INDEX 179 Svayava Latavya. 124. Hari¢candra Vaidhasa. 134.
Hiranyadan Baida, 92, 159, 164. ACCOUPLEMENT. Forme de la création,
20, 22; — dans le rite, 107-108. ALPHABET. 23. AMBROISIE. Voy.
amria. ANE. 19, 72. ANIMAUX. Origine, 19; chatiment du meurtre non
rituel des animaux, 102. ANNEE. 14,16, 51, 94,98. ARAIGNEES. 61.
ARBRES. Origine, 19 ; donnent asile a Vac, 34; partisans des Asuras, 52 ;
vengeance des arbres coupés non rituellement, 102. ARGENT. 19. ARMES.
58. ATMOSPHERE. 18. AUTEL. 55,86, 113, 140. AVATAR. 47-48. BALN.
160-161. BALANCE. 100. BELIER. 19. BETAIL. Disputé entre les dieux
et les Asuras, 52. BOUC. 19, 134, 137, 155. BRAHMANE. Création, 18;
dieux (ahutado devah), 82 ; ce qui fait le brahmane, 119, 150, 151; cause de
leur abaissement, 138; respect du brahmane, 170. BREBIS. 19, 133, 136-
137. BUFFLE. 19. CASTES. 82. CHACAL. Métamorphose d'Indra, 47.
CHAMEAU. 19. CHAT. 149. CHEVAL. 19, 72, 142,155; sacrifice du
cheval, 137. CHEVRE. 19. CHIENS CELESTES. 61. CIEL. Téte de
Prajapati, 18; conquéte du ciel par les dieux, 45, 46, 49-50, 55, 59; — par
les Adityas et les Angiras, 65-67 ; les dieux en cachent la route, 84-85 ;
ascension du sacrifiant au ciel, 87-93 ; voyage du mort au ciel, 93 sqq., 130.
CONFESSION. 156. CONFIANCE. Voy. craddhil, CORPS. Eléments
mortels et immortels, 17; cf)rps des dieux, 37, 60, 73 ; rapports entre les
parties du corps et du sacrifice, 77-78; corps de Tatmayéajin, 79; corps
nouveau formé par la diksa, 103-106. COURSES des dieux. 71-73.
CREATION. 18 sqq. DELUGE. 115-117. DES. 157. DIEUX. Voy. Devas.
EAUX. Voy. Apas, ELEPHANT. 19. EMBRYON. Voy. garbha. ERREUR.
Voy. anrta. ESCHATOLOGIE. 100. ETYMOLOGIES. 38. EXACTITUDE.
Voy. sulya. FAIM. 57, 95. FAUCON. 19. FEMME, 157. FILLES (abandon
des). 158. FEU (épreuve du). 151. FOURMIS. 69, 106. GENERATION
RITUELLE. 103-108. GRENOUILLES. 19. HOMME. N¢ de Tesprit de
Prajapati, 19; sacrifice aux hommes, 78;



180 INDEX rapports de Thomme avec les dieux, 84 ; ses usages
contraires a ceux des dieux, 86; une des cing victimes, 133 sqq. HOTES.
119, 170. IMMORTALITE. Immortalité de Prajapati, 17, 27; — des dieux,
41-43; — d'Agni, 42; comment on devient immortel, 84; le corps exclu de
Timmortalité, 85; relation de Timmortalité avec la vie terrestre, 94 ; le
sacrifice donne Timmortalité, 95. INCESTE. 20-21, 64. JEUNE. 82-83,
169. LANGAGE. 35. ~ LOTUS. 161. LUNE. 28, 51, 60, 158, 169. MAGIE.
56-57, 129-130, 170. MAL. =mort. 26. MALADIE. Gomment on la guérit,
132. MALE. Voy. purusa, MENSONGE. Voy. aiiita. M0O[s. 94. MONDES.
Conquéte des mondes par les dieux, 45-50 ; systeme des mondes, 91-93,
159; le monde des Peres, 98. MORT. Mort répétée, 95; peines et
récompenses apres la mort, 100-102. Voy. Mrtyu. MULE. 19, 72.
NAISSANCES (trois). 107. NUIT, origine. 19. OCEAN. 14, 18. (EUF. 14,
19-20. OR. 17, 19, 159, 164. ORDALIES. Pesée, 100; feu, 151. ORGE. 18,
52, 138, 155-156. PERES. Voy. pitaras. PLANTES. 19, 73, 102, 158, 169.
PLUIE. 18, 162. PLOMB. 164. POISSON. 115-116. PORG-EPIG. 19.
RACHAT. 130-132. REPAS, 99. RIZ. 138. ROIS. 74-76. SACRIFICE.
Emis par Prajapati, 28; nourriture des dieux, 29, 38, 82; séduit Vac, 31-32 ;
disputé entre les dieux et les Asuras, 37; = Prajapati, Visnu, yajamana,
rtvijas, purusa, 75; les cinq sacrifices, 78; il est tué, 81 ; — et ressuscité par
la daksina, 91 ; principe universel de vie, 81 ; qui peut sacrifier, 82 ;
dissimulé par les dieux, 84; imiter les dieux, 85-86; mene au ciel, 87 sqq.;
valeur nutritive, 95 ; rapport entre les cérémonies et les fruits du sacrifice,
122 sqq., 149 ; opération magique, 129; rangon, 130 sqq. ; sacrifice humain,
133 ; victimes, 133-138; divergences sur les rites, 138-140, 149; fuite du
sacrifice, 141, sacrifice des rsis, 144. SAISONS. 19, 46, 52, 94, 98.
SANGLIER. 15, 19. SEL. 19. SERPENTS. 19, 79. SOLEIL. Clarté des
dieux, 27 ; rempart des dieux, 60; disputé entre les dieux et les Asuras, 51 ;
naissance, 64 ; but de la course des dieux, 71 ; 11=mort, 96-98; hésite entre
la terre et le ciel, 97 ; devient Varuna, 158. SOMMEIL. 157. SOUFFLES.
13, 15, 19. SUICIDE. 133.



INDEX 481 TAUREAU. 49. TENEBRES. 28, 44, 50. TERRE.
Pieds de Prajapati, 18. Voy. MONDES. TORTUE. \9. VACHE. Origine, 19;
une des cinq victimes, 433 sqq. ; vaches rouges d'Usas, 72; vaches cornues
et sans cornes, 410-444. '"ERIiTE. Voy. satya.
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